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GiRi§ 


"Qocuga kirn demi$ kiiguk bir gey 
8 ir gocuk belki en buyuk bir gey" 
fjo/r Abdulhak Hamid) 


HZ. PEYGAMBER'iN 
gOCUKLARA VERDiGi DEGER 
BAG LAM IN DA 

SOKAK gOCUKLARI SORUNUNA 
GENEL BiR BAKI§ 


Saffet SANCAKLI 

Dog. Dr., inonu 0. ilahiyat Fakultesi 
Hadis Ogretim Oyesi 


Son zamanlarda sokak gocuklari, 
galigan gocuklar, gocuk ijgiligi, sokak go- 
cuklariyla ilgili olaylar, haber ve yorumlar, 
medyada gok sik olarak gundeme gel- 
mel<tedir. Sokak gocuklarina yoneltilen 
kapkaggilik, tinercilik, hirsizlik, sokak geteleri 

gibi suglamalarla hemen her gun karjilajmak mumkundur. Bununla beraber, 
sokak guvenligi sorunu ve kaygisi/korkusu da ister istemez gundeme gelmel<te ve 
tartigma konusu olabilmel4edir. Dolayisiyla sokak gocuklari sorunu, ulke gunde- 
mine tam olarak oturmug durumdadir. 


Geng bir nufusa sahip ulkemizde 1 hizla artan ve adeta alarm veren sokak 
gocuklarinin sayisi kesin olarak tespit edilmig degildir. Yetkililerin verdigi birtakim 
rakamlar zaman zaman medyada yer almaktadir. Ornegin, Turkiye genelinde 40 
bin, istanbul’da 26 bin sokak gocugunun bulundugu ifade edilmektedir. 2 Bagka bir 
veriye gore gegitli kurumlarin 2003 yilinda ancak 23 bin 872 sokak gocuguna 
ulajabildikleri ifade edilmel4edir. 3 Sorunun git gide buyumesi ve urkutucu boyut- 
lara ula§masi neticesinde gocuklari sokaga duguren nedenlerle sokak gocuklari 
sorununun aragtirilarak alinmasi gereken tedbirlerin belirlenmesi amaciyla TBMM 
“Sokak Gocuklari Aragtirma Komisyonu” kurulmug ve bu komisyon galigmalarina 
ba^lamigtir. 


Olkemiz nufusunun % 42’sini 15 yajin altindaki gocuklar olu$turuyor. Oysa Avrupa ulkelerinde 
nufusun ancak % 20' si 15 yagtan kuguktur. Aslinda geng bir nufusa sahip olan ulkemiz, bu agidan 
diger ulkelere gore daha avantajli durumdadir. Geng bir nufusa sahiptir. 1980 nufus sayimi sonugla- 
nna gore, nufusun yaridan fazlasi % 58.8'ini 25 yagin altindaki gocuk ve gengler, % 7.5'ini 25-30 ya? 
arasi olugturmaktadir. Bu durumda ulkemizde 30 yagin altindakilerin orani % 66.3'tur. Birsen Gokge, 
“Turkiye’de Gengligin Konumu”, Uluslararasi Terorizm ve Geng/ik Sempozyumu (24-26 Nisan 1985), 
Cumhuriyet Onv. Yay., Sivas, 1 986, sh. 207. 

2 Bk, www.stargazetesi.com.tr/index.asp Bagka bir yetkilinin verdigi bilgiye gOre istanbul’da 7 He 10 
bin arasinda oldugu ifade edilmektedir. Bk., www.radikal.com.tr/2000/08/25/turkiye/03coc.shtml 

3 Bk., www.e-kolay.net/kadin/ana_detay.asp Devlet bakam Guldal Akgit’in 9 Kasim 2004 tarihinde 
verdigi bilgilere gOre, sokakta yagayan gocuklarin sayisi 23 bin 872'dir. Yine aym agiklamaya gOre, 
sokak gocuklarinin % 47'si Dogu ve Guneydogu Anadolu'dan geliyor. Bu gocuklarin % 42'si egitimi- 
ni yarida birakmig gocuklar olup, bunlann % 49’unu pargalanmig ailelerin gocuklari olugturmakta, % 
53'u de aile igi giddete maruz kalmaktadir. Genig bilgi igin bk, www.ntvmsnbc.com/ 
news/295404.asp 
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Topyekun bir insanlik sorunu olan ve islam toplumlarinda da rahatsiz edi- 
ci boyutlara ulapan boyle bir sorunun yapanmasi hip de ip apici degildir. Sokaga 
terk edilmip, apliktan veya donarak olen bir kipiden, onunla ilgilenmedigi ve sahip 
pikmadigi takdirde pevresi topyekun sorumludur. Fikih kitaplarinda “sokakta bu- 
lunmup mal veya pocuk'la ilgili “Kitabu’l-Laldt" isimli bolumler vardir. Bu bolum- 
lerde bu pocuklarla ilgili fikhT hukumler yer almaktadir. 4 Ayet ve hadislere dayali 
olarak pocuklara yonelik, pocuklarin haklarim koruyucu mahiyette bir hukuk 
olupmuptur. Birlepmip Milletler tarafindan 1 954 yilinda 1 0 maddelik Qocuk Haklari 
Beyannamesi olarak benimsenen bazi esaslar, Muslumanlarin yabanci olmadigi, 
islam'in baplangicindan beri var olan hususlardir. Bunlarin bir kismi Kuran'da, bir 
kismi da hadis kitaplarinda yer almaktadir. 5 

Makalemizde agirlikli olarak Hz. Peygamber’in pocuklara verdigi deger ve 
yetimleri koruma baglaminda sokak pocuklari sorununa pozumler aranacaktir. 

I. SOKAK QDCUKLARI OLGUSU VE ORTAYA CIKI§ NEDEN- 

LERi 

Dunya ulkelerinin sahip oldugu birinci derecedeki problemi veya prob- 
lemlerinin temelindeki neden, insan unsuruna dogru bir pekilde yaklapilmamasidir. 
insam sadece biyolojik bir varlik gibi algilama ve tammlama yerine aym zamanda 
manevT degerlerle mucehhez bir birey oldugu ve kendisine bu perpevede bakil- 
masi geregi soz konusudur. Bu perpevede insana hak ettigi deger verilip egitil- 
mip/yetiptirilmip olsa pek pok problem kendiliginden halledilirdi. Magdur pocuk ve 
genplerimiz, maddT apliga terk edildikleri gibi, manevT apliga da terk edilmektedir. 
Sokak pocuklari dipindaki pocuk ve genplerimizin de pek pok problemi vardir. 
Binlerce gencimiz, mill? ve manevT degerlerden yoksun, bapibop, gayesiz, hedefsiz, 
nereye ve kime ait oldugunu bilmeyen kimliksiz yetipmelcte ve bunlar daha sonra 
toplum ipin bir problem kaynagi haline gelmektedir. Dolayisiyla sokak pocuklari- 
nin dipindaki pocuk ve genpler de belli oranda risk altindadir. Sokak pocuklari 
sorunu, toplumdaki parpikliklarin, yozlapma ve manevT degerlere yabancilapmanm 
sonucu olarak ortaya pikmaktadir. 

Yaygin olarak kabul edilen anlayipa gore, buluga ermemip kiz ve erkeklere 
pocuk denir. 6 “Sol<ak pocuklari" terimi ise, ilk olarak 1851 yilinda Henry Mayhew 
tarafindan kullamlmiptir. Ancak genel kullamm I979'da Birlepmip Milletler Cocuk 
suifd/ 21 Y|||' nc | an S onra olmuptur. Bu terim kullamlmadan once bu pocuklar, “evsiz ve 
8 ailelerinden kapmip pocuklar” olarak ifade edilmekte idi. 7 Olkemizde ilk zamanlar- 

da “sokak pocuklari” deyirmi yerine “kopru alti pocuklari” deyimi kullamlirdi. Sokak 


4 Bu konuda yapilmij bir galijma ipin bk., Saffet Kose, Islam Hukukunda Bulunmu$ Mal ve d ocuk, 
(basilmami? yuksek lisans tezi), MUSBE, ist., 1 988. 

5 Beyanname ile islim'da Cocuk Haklari konusunda karpilaptirmali bir palipma ipin bk. ibrahim Canan, 
Islam'da C ocuk Haklari, 1. bsk., Yeni Asya Yay., ist., 1981. 

6 Konuyla ilgili detayli bilgi ipin bk., Orhan deker, £ocuk ve Haklari, Kayihan Yay., ist., 2004, sh. 28-29; 
Celal Erbay, Islam Hukukunda Kijguklerin Himayesi, Ragbet Yay., ist., 1 998, sh. 9. 

7 Bk., H. Yildiz Burkovik, Sokakta Ya$ayan Evden Kopm/p do cuklann Wisc-r Test Sonuglarmin Deg erlendi- 
rilmesi, iOSBE (basilmamip yuksek lisans tezi), ist., 2000, sh. 6. 
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pocuklarinm belirli bir tanimlamasmi yapmak oldukpa gtiptur. 8 Dolayisiyla degipik 
kategorilerde degi§ik tanmnlar yapilmal4adir. UNICEF (1988) sokak pocuklarim, 
“zamanlarinm buyuk bolumunu sokakta gepiren, herhangi bir korumadan ve 
yetipkinlerinin dogrudan desteginden yoksun pocuklar" olarak tammlamaktadir. 
Sokak pocuklari, daha pok aileleriyle kurduklari ilipki ve sokagi kullamm temeline 
gore up kategori altinda incelenmektedir. Birinci kategori, sokal<ta palipan ve 
aileleriyle duzenli bagi olan, onlarla yapayan ancak “sokaga aday” pocuklar; ikinci 
kategori, yetersiz veya duzensiz aile destegine sahip ancak “sokakta bulunan" 
pocuklar; upuncu kategori, “sokagin pocuklari" olarak nitelendirilen, sokagi mekan 
edinmip, pogunlukla bir upucu madde bagimlisi olan ve iplevsel bir aile destegi 
olmayan pocuklardir. 9 Biz makalemizde son maddeye giren sokakta yapayan, 
gunun 24 saatini sokaklarda gepiren pocuklar uzerinde duracagiz. 10 Ayrica ben- 
zerlikleri olsa da farklilik arz eden “sokalcta palipan pocuklar” sorunu, mustakil 
olarak ele alinip iplenebilir. “Sokaklarda palipan pocuklar, ileride sokak pocugu 
olma riski tapimalari nedeniyle uzerinde onemle durulmasi gereken kesimlerden 
biridir.” 1 1 

Sokak pocuklari sorununun toplumsal, ekonomik, politik ve kulturel ne- 
denleri vardir. Kentsel yoksulluk, kentlepme ve gecekondu olgusu, aile ve pocuk 
ilipkisi, aile istismari (terk eden, istismar ve ihmal eden aile), modernlepme, ilgisiz- 
lik, kentle§me ve gop hareketleri, yanlip ve eksik egitim, sevgi eksikligi, ekonomik 
sikinti, sokagin pekiciligi, pocuk ip gucunun kullamlmasi gibi nedenler bu sorunu 
olupturmakta etkili olmaktadir. 12 Bununla birlil4e, farkli kulturlerde sorunun bo- 
yutlari farklilaptigi gibi, anilan fa4orler de ulkelerin sosyo-ekonomik ve siyasal 
yapilanmalarina gore farklilapabilmel4edir. 13 Olkemizde yo4ul kesimlerden sana- 
yilepmip buyuk pehirlere gop olayi yogun bir pekilde yapanmip, son donemlerde 
de dogudaki siyasi huzursuzluk ve buna bagli olarak teror nedeniyle buyuk kent- 
lere kitlesel bir gop hareketi yapanmiptir. 14 Kirdan kente gop eden aileler kent 
pevresinde olupturduklari “gecekondu" denilen alt yapisi eksik, fizik ve pevre 


8 Betul Altintap, Mendile, Simite, Boyaya, Qope Ankara So kaklannda Po/ipon (pocuklar, iletipim Yay., ist., 

2003, sh. 21. 

9 Bk, Oguz Polat, Sokak pocuklari, Ozgun Ofset, ist., 2002, sh. 2-5; Altintap, age, sh. 11-12, 22-26; 

Sibel Yilmaz, Sokak Qocuklan, HUSBE (basilmamip yuksek lisans tezi), Ank., 1998, sh. 1-3; Elgin SU/FD / 21 
Yoldagcan, "Adana’da Yagayan Sokak Qocuklarinin Tammlayici Ozellikleri”, Akademik Ara$tirma g 

Dergisi, sayi: 12, ist., 2002, sh. 143. 

10 Sokak pocuklari, 2828 sayili Sosyal Hizmetler ve Uocuk Esirgeme Kurumu Kanunu'nda “Korunmaya 
Muhtap Uocuklar” kapsaminda ele alinmaktadir. (SHCJEK Kanun 1 983 madde: 3) Bu maddeye gore 
korunmaya muhtap pocuklar “beden, ruh ve ahl&k gelipmesi veya pahst guvenlikleri tehlikede olan, 
ana veya babasiz, ana-babasi belli olmayan ya da onlar tarafindan terk edilmip, ihmal edilen, fuhup, 
dilencilik alkollu ipki veya uyupturucu madde kullanma gibi herturlu sosyal tehlikelere ve kotu alip- 
kanliklara karpi savunmasiz birakilan ve bapibopluga suruklenen pocuklar" olarak belirlenmiptir. 

1 1 Yilmaz, age, sh. 35. 

12 Bk., Oguz Polat, Sokak pocuklari, sh. 17-19; Altintap, age, sh. 28; Yilmaz, age, sh. 7- 1 4; Burkovik, age, 
sh. 1-2. 

13 Altintap, age, sh. 28; Yoldapcan, agm, sh. 143. 

19 Hawa Uslu, “Yoksulluk Gop ve Kentlepmenin Sonucu: Sokakta Yapayan ve Calipan Qocuklar”, 
Ba$bakanlik Ara$tirma Kurumu Ba$kanligi, IV. Aile §urasi “Aile ve Yoksulluk" Bildirileri, Ank, 2004, sh. 

551. 
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partlari olumsuz olan yerlepim bolgelerinde, kent imari, egitim, saglik, beslenme 
ve ozellikle genplerin ve pocuklarin bu karmapiklikta ba§i bop kalmalari, uyum 
sorunlarim ortaya pikarmaktadir. 15 Sozgelimi Ankara igerisinde iplenen adi suplarin 
%95'inin gecekondu aile pocuklannca yapildigi belirtilmektedir. 16 Gelir e§itsizligine 
dayanan yoksulluk iperisinde yetipen pocuk, ihtiyaplarinin karpilanmadigi bir or- 
tamda bapta egitim-ogretim olmak uzere pek pok imkandan mahrum kalmakta- 
dir. i7 Yapilan araptirmalarda evden kapan pocuklarin onemli bir bolumunun par- 
palanmip ailelerden geldiklerini ve yine onemli bir bolumunun tek ebeveynle 
birlikte oturduklarini gostermektedir. Anne-babadan birinin olmup olmasi, veya 
anne-babanin ayri yapamasi, bopanmip olmasi veyahut ikisinden birinin alkolik 
olmasi, herhangi bir suptan dolayi mahkum olmasi, aile iperisinde gepimsizligin 
olmasi, ipsizlik, bedensel ve ruhsal hastaliklar, baski ve patipmalarin/piddetin uygu- 
lanmasi etkili nedenler arasindadir. 18 Butun bunlar, gelecekte birer yetipkin olarak 
pepitli toplumsal rol ve iplevler ustlenecek olan pocuklarin psiko-sosyal ve zihinsel 
gelipimlerini olumsuz olarak etkileyebilmekte ve pogu kez bu durumdaki pocuklar 
sokaga apilabilmektedir. 19 (pocuklarin evden kapmasinda en buyuk etken anne- 
babadir. 20 Anne-babanin gepimsiz oldugu bir ailede pocuk kendini emniyette 
hissetmez. His dunyasi karmakaripiktir. Endipe ve korku iperisindedir. 21 Evden 
kapma, olumsuz ana-baba pocuk ilipkilerine tepkisel olarak pocugun karpi piktigim 
gosteren bir harekettir. Bapka bir deyiple evden kapma bir bakima pocugun ana- 
babayi reddetmesidir. 22 Dolayisiyla pocugun yetipip gelipiminde ailenin onemli bir 
yeri vardir. Aile, pocuga guven duygusu apilar, toplumsallapmayi ogretir, ona reh- 
berlik eder, hayatta baparili olmanin kurallanni ogretir, yeteneklerinin gelipmesini 
saglar. 

Cocuklari sokaga iten nedenler surdugu ve gerekli onlemler alinmadigi 
takdirde bugun yalmzca bu pocuklara ve onlarin ailelerine ozgu gibi gorunen 
sorunlar, ileride toplum ipin yeni sorunlar ortaya pikaracaktir. 23 Her pocuk yeterli 
ilgi, sevgi ve guven duygusu iperisinde yapamayi ister ve buna ihtiyap duyar. RuhT, 
beden? ve duygusal gelipiminde bu pok onemlidir. Sevgisiz pocuk, bir nevi su 
verilmeyen pipege benzer, zamanla kurur; pok su verildiginde de purur. Bu du- 
rumda ihtiyaci kadar pocuga dengeli ve olpulu bir pekilde sevgi verilmelidir. “Sevgi 
ve pefkat pocuk ipin butun oyuncaklardan ve hediyelerden daha ustundur." 24 


SOiFD/21 

10 

15 Yilmaz, age, 7-8. 

16 Peker, age, sh. 40. 

17 Yilmaz, age, sh. 8-9. 

18 Bk., Altinta?, age, sh. 33-34; Yilmaz, age, sh. 10-12. 

19 Burkovik, age, sh. 2. 

20 Huseyin Peker, <^ocuk ve Suf, (Jkxuk Vakfi Yay., ist., 1 994, sh. 5 I . 

21 Peker, age, sh. 32. 

22 Yilmaz, age, sh. 24. SI-KJEK istanbul il muduru, yapilan bir araptirmada evden kapan pocuklarin 
%33'unun aile ipinde piddete maruz kaldigini ifade etmiptir. Genip bilgi ipin bk., 
www.sokakcocuklari.net/haber05.htm 

23 Burkovik, age, sh. 2. 

29 Peker, age, sh. 5 1 . 
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Kisaca diyebiliriz ki, sokak gocuklari sorunu, gocuk haklarinin ihlalinden ve 
uygulanmamasindan ileri gelmel4edir. Dolayisiyla "Haklari galmmig gocuklar" de- 
yimi, bu gergegi gok guzel bir §ekilde anlatmaktadir. §u vecizeler de bu savimizi 
desteklemektedir: "Suglu gocuk yoktur, suga itilmig gocuk vardir." "Her gocuk yarati- 
ligtan iyidir." “Haklarindan yoksun birakilan ya da geg yararianan gocuk, somurulen 
gocuktur." 

II. DUNYADA VE ULKEMiZDE SOKAK COCUKD\RI SORUNU 

Dunyanm birgok kentinde gunun buyuk bir bolumunu sokakta gegiren 
gocuklarin sayilari giderek artmakta ve kentlerin ayrilmaz bir pargasi olarak go- 
rulmektedir. 25 Sokak gocuklari genelde ana-babasiz, ana-babasi belli olmayan, 
ana-babasi tarafindan terk edilen ya da ana-babasi tarafindan ihmal edilen gocuk- 
lardir. Sokaga terk edilen bu gocuklar, korunmasiz olup, herturlu hayatT ve ahlakT 
tehlikeyle kargi kargiyadirlar. Bunlara sahip gikilmadigi takdirde potansiyel bir sug 
odagi olmaktan gikamayacaklardir. 

UNICEF’in sokak gocuklari projesi kapsaminda yapilan degerlendirmede, 
dunyada 100 milyon gocuk sokakta yagamalctadir. Bunlardan % 40'a yakini Latin 
Amerika'da, % 30'u Asya ulkelerinde, %10’u ise Afrika ulkelerinde yagamattadir. 26 
Ancak bu sayilar verilirken hangi tammlar gergevesinde hareket edildigi belirtil- 
memektedir. 27 Dunyada ve ulkemizde sokak gocuklarinin sayisinda her gegen gun 
arti§ gozlemlendigi bir gergel4ir. Yuzyilimizda kimsesiz gocuklar sorunu geli§nni§ 
ulkelerde bile tarn anlamiyla gozulmug degildir. Ancak geli§menni§ ulkeler bu 
bakimdan henuz Orta Cag' 1 yagiyorlar. Arjantin'de Rio da Janeiro sokaklanndan 
her ay evden atilmij yuzlerce gocuk toplamp ilgili kurumlara yerlegtiriliyor. Uru- 
guay'da kurumlarda barman gocuklarin % 75'i sokaga atilmij gocuklardir. 28 Halbu- 
ki Birle§mi§ Milletler Cocuk Haklari Bildirisi, higbir ayirinn yapilmadan butun go- 
cuklarin gozetilmesi, korunmasi ve haklardan mahrum birakilmamasi uzerinde 
israrla durur. Bu durum, toplumun turn katmanlarinin ilgilenmesi gereken bir 
sorundur. 

Soka4a yagayan evden kagmig gocuklar sorunu, ulkemizin son yillarda 
kargi kargiya kaldigi, dunyanm birgok ulkesinde ise ozellikle Brezilya, Kolombiya ve 
Latin Amerika gibi ulkelerde yillardir kanayan bir yaradir. 29 Ornegin Brezilya, uzun s0jFD/2] 
yillardan beri sokak gocuklari sorunu ile ozde§le§tirilme4edir. Brezilya'da sokak, 
acimasiz ve tehlikeli bir igyeridir. Oyle ki burada gocugun yagami bile tehdit altin- 
dadir. (gocuklar orgutlu sug getelerinin, diger genglerin, hatta polisin elinde can 
verme4edir. Hazirlanan bir rapora gore Rio de Jeneiro’da her gun ug sokak 


25 Yilmaz, age, sh. 27. 

26 Oguz Polat, Sokak gocuklari, sh. 36; Burkovik age, sh. I . Ayrica bk, Altintaj, age, sh. 27; Yilmaz, age, 
sh. 27-28. UNICEF’iN sokak gocugu tammina dahil olan gocuklar bu kapsamda degerlendirilmig olsa 
gerek. 

27 Yimaz, age, sh. 5. 

28 Atalay Yorukoglu, Deg/jen Toplumda Aile ve gocuk OzgurYay.. ist., 1992, sh. 193. 

29 Burkovik, age, sh. I . 
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gocugu oldurulmel4edir. 30 I980'li yillarin ortasinda, Brezilya'da sokak gocuklarin- 
dan olugan geteler ozellikle geceleri dehget sagmaya baglamiglardi. Sokal4an 
gegenleri soyuyor, dovuyor, bazen de oldurup kagiyorlardi. Bu tip olaylarin gok 
artmasi uzerine insanlar kendi aralarinda orgutlenerek gocuk avini baglattilar. 
inamlmaz bir gekilde geceleri gruplar halinde sokaklarda gezerek bir nevi safari 
yapiyorlar ve yakaladiklari sokak gocuklarim oldurup bir kenarda birakip gidiyor- 
lardi. Sokak gocugu avinin, uzun sure devam etmesi ve uluslararasi arenada ses 
bulmasi uzerine asker ve polisin genig onlemler almasina ragmen, gegen sure 
igerisinde bile gok sayida gocugun olduruldugu tespit edilmigtir. 31 Bu olaylarin, 
gerekli tedbirler alinmadigi takdirde her ulkede olmasi kaginilmazdir. intikam 
duygusuyla hareket edilmesi sorunu gozmez, a4ine artirir. 

Brezilya, Filipinler, Hindistan, Kenya ve italya'da yapilan aragtirmalar sokak 
gocuklari sorununun kaynaginda, segilen sosyo-ekonomik politikalarin getirdigi 
baskilar ve yoksullugun yam sira, insanca yagam kogullarinm ortadan kalkmasi, 
ailelerin destek sistemlerinin zayiflamasi ve giderek gozulmesi ve nihayet gocukla- 
rin ozlemlerini yanlig yerlere yonlendiren ve onlarin marjinallegme surecini hiz- 
landiran, tuketici, bagtan gikarici ve tehlikeli yagarm tarzlari gibi “evrensel" egilimler 
oldugunu gostermigtir. 32 

Turkiye'de ilk sokak gocuklarina I940'li yillarda istanbul'da rastlama4ayiz. 
istanbul'daki Eski Galata Koprusu'nu mesken tutmalari nedeniyle “koprualti" 
gocuklari denilen bu gocuklar, bazi edebiyatgilara malzeme olmugtur. 33 Sayilari 
hakkinda kesin bir bilgi olmamasina ragmen bazi tahminler yapilma4adir. §imdilil< 
ulkemizde turn gehirlere yayilmig bir problem olmayip daha gok dogudan yogun 
bir gekilde gog alan istanbul, Ankara, izmir, Mersin, Adana, Antalya, 5anliurfa, 
Gaziantep, Diyarbakir gibi gehirlerde sorun kendini gostermel4edir. Bunlar ara- 
sinda istanbul, diger kentlere gore sokak gocuklarinm en gok bulundugu merkez 
konumundadir. 34 

Sokal4a yagayan gocuklar sorununun son on yillar iginde artarak buyume- 
sinde, kugkusuz, dunya olgeginde yapisal donugumun onemli bir rolunun oldugu- 
nu soylemek mumkundur. Olkemizde bu sorun I990'li yillarda kendini yogun bir 
gekilde gostermeye baglamigtir. Bunda da onemli olgude buyuk illere zorunlu 
gogun gergeklegmig olmasi etkili nedenler arasindadir. Gog-Der'in (2002) rapo- 
runa gore, 1989-1999 yillari arasinda 3438 kirsal yerlegim birimi bogaltilmig, 4-4.5 
s0iFD/2i m i lyon insan yerinden edilmigtir. Zorunlu gog, hem demografik ve gevresel ba- 
1 2 kimdan, hem de siyasal, sosyal ve ekonomik bakimlardan radikal bir altust oluga 
ve kapsamli bir tahribata neden olmugtur. 35 


30 Yilmaz, age, sh. 3 1 . 

3l Oguz Polat, 8 rezilya'yi Unutmayalim, www.sokakcocuklari.net/20_2003yorum.htm, (Sokak Qocuklari 
Rehabilitasyon Demegi). Ayrica bk., Oguz Polat, Sokak gocuklari, sh. 215. 

32 Altinta?, age, sh. 13-14. 

33 Yilmaz, age, sh. 33; Burkovik, age, sh. 8. Aynca bk, Oguz Polat, Sokak gocuklari, sh. 24-25. 

34 istanbul, Diyarbakir, Janliurfa gibi bazi illerde sokak gocuklari uzerinde anketler uygulayarak soru- 
nun daha gergekgi tespiti igin aragtirmalar yapilmaktadir. Bk., Yilmaz, age, sh. 5 I . 

35 Altinta§, age, sh. 14-15. 
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Modernlegme sureciyle tamgincaya kadar Osmanli istanbul'unda sokak 
gocuklarindan soz edilemez. Gundelik yagam orgutlenmesi iginde ailenin, mahal- 
lenin ve ig alanmda loncalarin, toplumun sorumluluk bilincinde ve dayamgmasinda 
rolu buyu4ur. imaret ve vakiflar gibi kurumlarla desteklenen idarT ve toplumsal 
orgutlenme iman uzerine inga edilen bir kamusal ahlakla beslenir ve bir oto kont- 
rol mekanizmasiyla sokak gocuklari uretebilecek bir esneklik alani birakmaz. 36 

Sokakta yagayan gocuklar, turn zamanlarini soka4a gegirirler; zararli alig- 
kanlik ve §iddet oram gok yuksek oldugundan aileleri ile ili§kilerini tamamen ko- 
pardiklari igin fiziksel ve ruhsal turn tehlikelere agl4irlar. Sevgisizlik, egitimsizlik, 
terk edilmiglik duygusu, guvensizlik, cinsel ve psikolojik istismar nedeniyle hayata 
ve gelecege yonelik yargilari ve dugunceleri farklidir. 37 Bu gocuklar, fiziksel, cinsel 
ve duygusal agidan sokaklarda her turlu istismara her an agik olabilecek konum- 
dadir. 38 Sokak gocuklarinin sokaklarda madde bagimliligi, sigara, kumar, alkol, 
hirsizlik, yankesicilik, fuhu?, ugucu ve uyugturucu madde bagimliligi, hap kullanma 
ve bunlarin ticareti gibi her turlu kotu aligkanliklara kendini kaptirmasi mumkun 
ve muhtemeldir. 39 Fiziksel sagliklari tehlikede oldugu gibi, ruhsal sagliklari da tehli- 
kededir. (^e§itli olumsuzluklar igerisinde yagayan bu gocuklarda depresyon go- 
rulme oram da yukse4ir. Terk edilmi?, bog ve eski binalarda, bankamatiklerde, 
tren garlarinda, sur diplerinde kisaca sagliksiz kogullarda yagamalari, beraberinde 
hastalanma riskini ve birbirinden hastalik bulagma tehlikesini getirme4edir. 
Olumsuz gartlar her turlu hastalik riskini oldukga artirma4adir. §iddete maruz 
kaldiklari gibi, kendileri de zaman zaman giddet olaylarina karigtiklari bir gerge4ir. 
Sokaga terk edilen ve toplum tarafindan diglanan bu gocuklar, potansiyel suglu 
konumunda olup, her sugu iglemeye aday durumundadir. Yaglari buyudukge bu 
olumsuzluklarin her biri katlanarak artma4adir. Neticede, toplumun bundan 
zarar gormesi ve toplumda huzursuzluk meydana gelmesi kaginilmaz olaca4ir. 

Birgok ulkede sokak gocuklari, insanlar ve resmT kuruluglar tarafindan ser- 
seri ve potansiyel suglu kigiler olarak gorulme4edir. Qocuklarin aile denetimin- 
den uzak olarak sokaklarda yagamalan, gereteinimlerini kargilayabilmek igin ya da 
grup bilinci nedeniyle sug iglemeleri olasidir. Bunun yaninda yetigkinler tarafindan 
yonlendirilmel4e ve bu tur igler igin gocuklar I<ullanilabilme4edir. 40 Bu gocuklara, 
turn bu tehlikelerden uzak, olumlu bir yagam sunmak, saglikli bir toplumun olug- 
turulmasinda gok onemlidir. Zira bugunun gocuklari yarinin yetigkinlerini, dolayi- 
siyla yarinin toplumunu olugturacaklardir. 4 


36 Hawa Uslu, "Yoksulluk Gog ve Kentlegmenin Sonucu: Sokakta Yagayan ve CTali§an gocuklar”, sh. 
552. 

37 Hawa Uslu, "Qocuklar Sokakta Solmasm", Diyanet Aylik Dergi, sayi: 1 69, Ank, Ocak 2005, sh. 58; 
Altintag, age, sh. 2 1 

38 Yilmaz, age, sh. 15. 

39 istanbul'daki sokak gocuklari uzerinde yapilan bir aragtirmaya gore bu gocuklarin suga kanjma ve 
kotu aligkanliklar edinme oranlarinin yuksek oldugu gozlenmektedir. Bk, www.radikal.com.tr/ ha- 
ber.php/haberno: 1 34843. 

40 Yilmaz, age, sh. 23. 

41 Burkovik, age, sh. 4. 
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III. DiNiN SOKAK COCUKLARI SORUNUNA BAKI§I 

Din, ya$i ve cinsiyeti ne olursa olsun, genel olarak insam degerli ve gerefli 
bir varlik kabul etmektedir. islam, insan merkezli ve toplumsal konularla ig ige 
olan bir dindir. Din, insan ile Allah arasindaki iligkileri duzenledigi gibi, insanin 
toplum ile olan iligkilerini de duzenlemektedir. Dinin amaci, fert, aile ve toplum 
hayatinda huzurun, refahin ve haklara sayginm hakim olmasim saglamaktir. Sadece 
ibadet hayatiyla ilgilenmeyip, aym zamanda sosyal dayamgmayi ve yardimlagmayi 
gergeklegtirmel4edir. "Din, insan igindir, insan, din igin degildir. Allah, insam din 
igin degil, dini insan igin gondermigtir. Dolayisiyla din de aragtir." 42 Toplumda 
yaganan sorun ve problemlere sosyal igerikli gozumler getirmesi, dinin var olug 
gayelerindendir. Dolayisiyla dini diglayan bir anlayig ve zihniyet, beraberinde go- 
zulmesi imkansiz pek gok sorun getirmigtir. Dunyayi yaganmaz hale getiren yine 
bu zihniyettir. Sokak gocuklari sorunu, ilk defa bu denli buyuk gapta dunyada ve 
ulkemizde yaganma4adir. Tarihte islam toplumlarinda bu denli bir sorun yagan- 
mamigtir. Digarida kalan yabanci biri, o muhitin sakinleri, aldiklari islam? terbiye 
geregi o kigiyi Tanri misafiri olarak tel akki ederve gece evlerinde misafir ederler- 
di. Dolayisiyla islam toplumlarinda muhtag ve zor durumda olan kigiler diglan- 
mamig, surekli korunmug ve kendilerine yardim eli uzatilmigtir. 

islam dini, toplumun en zayif ve istismara musait kesimleriyle (gocuk, ye- 
tim, kadin, kole, fakir vb.) hassaten ilgilenmig, onlarin korunmasi, ag ve agikta 
birakilmamasi igin bir dizi sosyal tedbirler almigtir. Ornegin zekat, fitre, kurban ve 
sadakalar hep buna yoneliktir. Hz. Peygamber, kendi zamamnda, bu tur insanlara 
yakin oldugu ve onlara deger verdigi igin, bu insanlar islam'i gok kolay kabul 
etmiglerdir. Batida, degerli bir varlik oldugu ve onun da haklari olabilecegi anlayigi 
gok geg gelmigtir. Dolayisiyla yakin bir zamana kadar Batida, buyuklerle egit tutul- 
duklari igin gocuklara kargi kotu muamele edildigine dair gagirtici ornekler gol4ur. 
Ornegin ingiltere'de dukkandan egya galan bir gocuk idama mahkum olma4an 
kurtulamamigtir. 43 islam dininde ise, sorumluluk ve hukuk? yukumluluk agisindan 
gocuga yetigkinle aym muamelede bulunulmaz. “0 g k/g/den ko/em (sorumluluk) 
kaldirilmi$tir. Uyuyandan uyanincaya kadar, g ocuktan balig oluncaya kadar ve deliden 
akh bog/no gelinceye kadar." 44 hadisi bu gergegi ifade eder. Dolayisiyla bu durum- 
da olan kigilere ceza uygulanmaz. 45 

islam dininin bir yuzu sosyal hayata yoneli4ir. islam, surekli kendini dugu- 
nen, kendi menfaatinden bagka bir geyi gormeyen, kisaca ben merkezli bir dunya 


42 Recep Kilig, “Dini Nasil Anlamali?", Hz. Muhammed ve Gen<;lik, D.V.Y., Ank, 1 995, sh. 4 1 . 

43 Geni$ bilgi igin bk., Yorukoglu, age, sh.216, 23; ibrahim Canan, Isldm'da Qocuk Haklari, 2. bsk., Yeni 
Asya Yay., ist., 1981. 

44 Buhlrt, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, Sahlh-i Buhart, Talak, I I, HudOd, 22, Cagn Yay., 2. bsk., 
ist., 1 982; Ebu DavGd, Suleyman b. Eg’as, Sunen-i EbJ Davud, HudOd, 1 7, C?agri Yay., ist., 1981; 
Tirmizt, EbG IsS Muhammed b. Is&, Sunenu’t-Tirmizl HudGd, I , thk., A. M. §tkir-M. F. AbdulblkT-i. A. 
Avad, Kahire, 1938; ibn Mice, EbG Abdillah el-Kazvtnt, es-Sunen, Taltlk, 15, thk., M. F. AbdGlblkt, 
Daru’l-Fikr, trs.; Nesat, EbG Abdirrahman Ahmed b. $uayb, es-Sunen, Tallk, 2 1 , Cagri Yay., ist., 1981. 

45 islam tarihinde yaganan bazi ornekler ve agiklamalar igin bk, Hattabt, Mealimu's-Sunen, el- 
Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut, 1981, III, 309-310; Aztmlb^dT Ebu't-Tayyib Muhammed Jemsu’l-Hak 
Avnu’l-Ma'bud $erhu Suneni Ebi Davud, Daru’l-Fikr, Beyrut 1 995, XII, 6 1 . 
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anlayijim asla onaylamaz. Zorunlu olarak beraber ya$ayan insanlarin birbirlerini 
dupunmesi, gozetmesi hem islamT, hem de insanT bir gorevidir. Bir insam kurtaran 
turn insanligi kurtarmi§, bir insam olduren (olume terk eden) butun insanligi 
oldurmu? gibi olacagini ifade eden bir dinin, 46 sokak pocuklariyla ilgilenmemesi 
dupunulemez. Hatta islam hukukpulari, sokaga atilan pocuga sahip gikilmasinin 
farz-i kifaye oldugunu, hip kimse tarafindan o pocuk sahiplenilmezse, butun Mus- 
lumanlarin gunahkar olacagini, 47 sahip pikilmamasi durumunda ta'zir suplari kap- 
saminda failleri cezalandirilabilecegini soylemi$lerdir. 48 Bu problem karpisinda 
herkesin duyarli, yardim sever olmasi, yapilmasi gereken hizmetler arasinda belki 
de ilk sirada yerini alacaktir. 49 "Kom$usu apken tok yatan kimse bizden degildir." 50 
buyuran Hz. Peygamber, evinde bir kediyi ap birakip olmesine sebep olan bir 
kadinin cehennemlik oldugunu, 51 ote yandan susuzluktan cigeri kavrulmup bir 
kopege ayakkabisiyla kuyudan su gekip yapamasina sebep olan kotuluklere bu- 
lapmip bir kadinin cennete gidecegini ifade etmiptir. 52 islam dini pefkat ve merha- 
met dinidir. Turn canlilara kar§i bu yaklapim igerisindedir. "Merhametli olanlara 
Rahman da merhamet eder. Yerde olanlara merhametli olun ki, gdkte olanlar da 
size merhamet etsinler." 53 "Merhamet etmeyene merhamet edilmez." 54 Bu hadisle- 
rin ongordugu merhamet, sadece insanlarla sinirli olmayip, turn canlilari kapsa- 
maktadir. §efkat ve merhamet duygularim yitirmip bir insan, pevresindeki varlikla- 
ra karpi acimasiz ve yikici/tahripkar davramplar iperisinde olacaktir. 

islam dini, mensuplarina maddT ve manevT sorumluluklar getirmiptir. Ha- 
diste "Gegndirdigi kimseleri ihmal etmesi ki$iye gunah olarak yeter." 55 buyuruldugu 
gibi, ‘Kendileri ihtiyat ; igersinde olsalar bile, diger karde$lerini kendilerine tercih eder- 
ler." 56 ayeti de, toplumda bapkalarinin da dupunulmesi gerektigi hususunu, olgun 
mu’minlerin ozellikleri olarak nitelemektedir. 57 Ki§inin kazandiginm sahibi ve maliki 
olmasi, islam hukukunun ona tamdigi bir haktir, fakat ondan diger insanlari da 
faydalandirmasi ahlaki bir husustur. islam'in bu insanT yaklapimini, Bati kaliplarina 
gore dupunenlerin anlamalari oldukpa zordur. 58 Yemek ikramim guzel ameller 


46 Mlide, 5/32. 

47 Genij bilgi igin bk., (Jeker, age, sh. 194; Erbay, age, sh. 71-72. 

48 Bk., Erbay, age, sh. 72. 

49 Kemal gakmakli, Psiko-Sosyal Sagligm Korunmasi Koruyucu Ruh Sagligi, Seha Ne§r., ist., 1 997, sh. 1 26. 

50 Buhart, el-Edebu’l-Mufred, thk., Halid Abdurrahman, Daru'l-Ma’rife, Beyrut, 1996, sh. 52; Hlkim en- 
Ntslburf, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1981, IV, 167; HeysemT Ali b. Ebt Bekr, 
Mecmeu’z-Zevdid, Daru’l-Kitlbi'-ArabT, 3. bsk, Beyrut, 1982, VIII, 167. 

51 BuhlrT, Enbiyl, 54; Muslim, Ebul-Huseyn Muslim b. Hacclc, el-Camiu’s-Sahih, Selam, 151-152, Birr, 
1 33- 1 34, thk., M. F. Abdulblkt, Daru ihyli't-Turlsi'l-ArabT, Lubnan, 1956. 

52 Muslim, Selim, 155. Ayrica bk., BuhlrT, Muslklt, 9; Muslim, Selim, 153; Ebu Davud, Cihld, 44. 

53 TirmizT, Birr, 1 6. 

54 Buhln, Edeb, 18; Muslim, Fedalil, 65. 

55 Muslim, Zeklt, 40; Ebu Davud, Zeklt, 45; Ahmed b. Hanbel, Mijsned, gagri Yay., ist., 1 993, II, 1 60, 
193, 195. 

56 Ha$r, 59/9. 

57 Ayrica bk., Nisi, 4/36; insln, 76/8. 

58 Ahmet Debbagoglu, Islam Iktisadma Giri§, Dergah Yay., ist., 1 979, sh. 44. 
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arasinda sayan Hz. Peygamber 59 “Bir kimse, karde^inin yardimmda bulundugu sOre- 
ce, Allah da o kimsenin yardimmda olur ." 60 buyurarak insanlari sosyal dayamgmaya 
te§vi k etmigtir. islam, dunyanin gegici oldugunu, sahip olunan mal ve servetin bir 
gun zorunlu olarak terk edilecegini, bu nedenle bagkalarinm da maddT-manevT 
agidan dugunulmesi geregini sik sik hatirlatir. Bu yolla ahirete yatirim yapilmasim 
ongorur. Bu konuda pek gok hadis vardir: "Dul ve yoksul /g/n ga//gan kimse, Allah 
yolunda sava 5 eden mOcahid gibidir, yahut gece namazli, gOndOz orug/u kimse gibi- 
dir ." 61 Bu hadiste kocasiz fakir kadin ve yoksul kimsenin iglerini goren, onlarin 
nafakasim termine galigan ve onlara yardimci olan kimsenin kazanacagi sevap 
tegbih yoluyla anlatilmaktadir. 62 “Yarim hurma He de olsa cehennemden korunun !" 63 
Kigi, az bir infak dahi olsa onu kugumsemeyerek kendini buna aligtirmalidir. 64 
“Serve t, bir MO si Oman /g/n ne gOzel arkada$tir. Yeter ki, 0 served nden fakire, yeti me 
ve yolcuya vermi$ olsun ." 65 

Hayat inigli gikigli bir sureg oldugundan, higbir insanin gelecekte bagina ne- 
lerin gelecegiyle ilgili bir garantisi yoktur. Qevremizde olum, dogum, savag, tabii 
afetler, sakat kalanlar, yetim ve oksuz kalanlar el<sik olmuyor. Dolayisiyla islam 
dini, hayatin aci ve sikintilariyla kivranan zayif, yoksul, yetim, dul ve muhtag olan 
kigilerin korunmasini, onlarin yapayalmz dertleriyle bag baga birakilmamasim on- 
gorur. Ana-babasindan her ikisini veya birini kaybetmig olan gocuklarin korunmasi 
toplumun gorevidir. "Yet/m/ sakm azarlama, senden bir gey isteyeni kovma !" 66 ayeti, 
Hz. Peygamber'in gahsinda turn Muslumanlara hitap etmektedir. “Yetimlerin mal- 
lanm haksiz yere yiyenler, ancak karmlarmi doldurasiya ate g yem/g olurlar. . . ” 67 “Ye- 
ti min malma yakla$maym. Yalmz (yetim) rO?dOne girinceye kadar en gOzel bigimde 
(yakla$ma) mOstesna ..." 68 "Dini yalanlayam gordOn mO? i$te 0, yetimi incitir, yoksulu 
doyurmak /g/n on ayak olmaz ." 69 “Dogrusu siz, yetime ikram etmiyorsunuz. . . " 70 
Meallerini verdigimiz ayetlerde yetim ve yoksulla ilgilenilmemesi, kotu insanlarin 
gayr-i ahlakT davramglari olarak vurgulanmakta ve bu tur davramglardan kagimlma- 
si gerektigi uzerinde durulmalctadir. Cahiliyye doneminde, yetimler horlamr ve 
onlarin haklarina riayet edilmezdi. Kuran'da, yetimin gozetilmesi, hakkinm ko- 
runmasi, ag-agikta birakilmamasi, onlara en iyi gekilde davranarak sahip gikilmasi, 


59 Buhjln, Imln, 6, 20; isti'zan, 9, 1 9; Muslim, Iman, 63. 

60 Muslim, Zikir, 38; ibn Mace, Mukaddime, 17. 

SOiFD / 21 61 Buhari, NafakSt, I ; Muslim, Zuhd, 4 1 ; TirmizT, Bim, 44; ibn Mace, Ticarat, I . Ayrica bk. Nesat, Zekit, 
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Bk, Nevevi Ebu Zekeriyyi Yahya b. Jeref, Sahthu Muslim bi $erhi'n-Nevevi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 
1997, XVIII, 313; ibn Hacer el-Askalant, Fethu’l-Bdn, D/iru’l-Ma’rife, Beyrut, trs., X, 437; Haydar 
Hatipoglu, Sunen-i ibn Mace Tercumesi ve $erhi, Kahraman Yay., ist., 1 992, VI, 101. 

63 Buhan, Zeklt, 10, Edeb, 34; Muslim, Zekat, 66-68. 

64 Nevevi, age, VII, 102-103; Ahmed Davudoglu, Sahth-i Muslim Tercume ve $erhi, Sonmez Negr., ist., 
1977, V, 388. 

65 Ahmed b. Hanbel, Musned, III, 21 

66 Duha, 93/9-10. 

67 Nisa, 4/10. 

68 En'am, 6/152. 

69 Maun, 107/1-3. 

70 Fecr, 89/17. 
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terbiyesi, egitimi, malinin korunmasi, evlendirilmesi gibi konularda pek gok ayet 
soz konusudur. 71 Mekke’de yetimlerle ilgili ayetlerde daha gok onlara kargi iyi 
muamelede bulunulmasi istenirken, Medine doneminde yetimlerin korunmasi, 
maddT yardimlarin yapilmasi konusunda daha kesin ve somut ayetler nazil olmug- 
tur. Ornegin ganimet ve fethedilen yerlerden yetimlere pay verilmesi, miras 
taksimindeki haklari, yetime bakacak kigilerin uymasi gereken kurallar olarak zik- 
redilebilir. 72 Velisi olmayan yetimlerin velisi devlettir. Boyle bir garanti soz konu- 
sudur. 73 Gunumuzde devlet himayesi ve garantisi daha hissedilir hale getirilmeli- 
dir. Ne ferdin, ne de devletin sokak gocuklari konusunda ilgisiz ve duyarsiz kal- 
masi dugunulemez. 

IV. ANNE VE BABANIN COCUKLARINA KAR§I SORUMLU- 
LUKLARI 

islam’da akdedilen nikahin amaglarindan biri de, kirme ait oldugu bilinme- 
yen, bagibog ortada kalan gocuklarin olugmasini engellemeye yoneliktir. Bir top- 
lurmun temellerinin saglam olmasi, oncelikle o toplumun nesebinin saglam olma- 
siyla yakin iligkilidir. Qocuk, anne-babaya Allah tarafindan bahgedilmig diger nimet- 
lerden gok farkli bir armagan, emanet ve imtihan vesilesidir. 74 Yetim ve kimsesiz- 
ler de topluma birer emanettir. Qocuklarin bedenen ve ruhen saglikli bir gekilde 
yetigmeleri ve terbiye edilmeleri bir sorumlulugun geregidir ve bu, her gocugun 
aym zamanda hakkidir. islam inancina gore gocuk dunyaya tertemiz ve gunahsiz 
olarak gelir. Daha sonra sosyal ve kulturel gevre devreye girerek onu ya olumlu, 
ya da olumsuz yonde etkilemel4edir. Cocuk iyiyi de kotuyu de almaya agiktir. 

Ona rehberlik yapacak olan oncelikle ailesi ve toplumdur. “Her dogan fitrat uzere 
dogar; sonra ana-babasi onu Yahudi, Hiristiyan, Mecust yapar. . . ” 75 Fitrat, kusursuz, 
tertemiz, geligip olgunlagmanm butun gug ve imkanlarim iginde saklayan bir ozel- 
liktir. Cocuk, Allah’in varligim ve birligini tamyip, O’na yonelebilecek bir egilim ve 
istidatla dogar. Fitrat, gevreye gore gekil alabilecek bir esneklige sahiptir. 76 Yapilan 
aragtirmalar gosteriyor ki, gocuk suglulugunda kalitsal etkenlerden gok, gevresel 
etkenler onde gelmektedir. 77 

Anne-babanm gocuguna kargi gorevi daha anne karnindayken baglamak- 
tadir. Her geyden once annenin onu, saglikli bir gekilde dunyaya getirmek igin 
titiz, dikkatli ve tedbirli olmasi gerekir. Anne karninda gocugun menfi olarak etki- suifd / 21 
lenecegi sigara, alkol ve zararli maddelerden uzak durmasi, duzenli beslenmesi, -| y 
gocuga zarar vermemesi igin herhangi bir hastaligin bulagmamasi ve ilag kullammi 


71 Bk„ Bakara, 2/83, 1 77, 2 1 4, 220; Nisa, 4/6, 8; Enfal, 8/4 1 ; Hagr, 59/7; Beled, 90/8- 1 6. 

72 Bk, Enfal, 8/4 1 ; Ha$r, 59/7; Nisa, 4/6, 8. 

73 ibrahim Canan, “Kur’an’da (Jocukla ilgili Meseleler”, AOlFD, sayi: 8, Erzurum, 1988, sh. 38 

74 Bk., Enfal, 8/28; Tegabun, 64/15. 

75 Buhart, Cenaiz, 80, 93, Kader, 3; Muslim, Kader, 22-25; Malik b. Enes, Muvatta', thk, M. F. 
Abdulbaki, trs., Centiz, 52. 

76 Hayati Hokelekli, "Hz. Peygamber'in Qxuk ve Genglere Yakla$imi", Hz. Muhammed ve Gendik, 
Ank., 1995, sh. 47. Hadiste gegen fitrat kelimesiyle ilgili geni? bilgi igin bk., Nevevi, age, XVI, 424- 
425; Aynt Bedruddin Ebu Muhammed, Umdetul-Kdri §erhu Sahihil-Buhar, Misir, 1972, VII, 96. 

77 Haluk Yavuzer, docuk ve Sug, Altin Kitaplar Yay., 2,bsk, 1982, sh. 463. 
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konusunda gok titiz olmasi gerekir. Hatta hamile ve emzikli kadinlar, orug ibade- 
tini bile tehir edebilirler . 78 Cocuga zarar verici, onu tehlikeye sokucu her turlu 
riskten uzak durulmasi esastir. Dolayisiyla gocugun saglikli bir gekilde dunyaya 
gelmesi igin uzerine dugeni hakkiyla yerine getirmesi anneye dugen bir gorevdir. 

Nesli korumak ve geligtirmek, islam'in temel hedeflerinden biridir. Nesli 
korumak ise gocuk sahibi olmak, onu yetigtirmek ve evleninceye kadar devam 
edecek suregte onunla ilgilenmekle mumkundur . 79 Evlilik birliginin devami esna- 
sinda, gocugun bakimi ve terbiyesi anne-babaya aittir. Normal gartlarda bunun 
aksini dugunmek soz konusu degildir. Zira gocuga onlardan daha yakin, daha 
gefkatli ve acima hisleriyle dolu, iyilik ve merhamette onu kendi nefislerine tercih 
edecek bir bagkasinin varligim dugunmek zordur. Dolayisiyla anne-babanm, go- 
cuklarina bakmasi, onlari terbiye etrmesi gorevleridir . 80 “Hepiniz g obansiniz ve 
hepiniz raiyyetinizden (emriniz altmdakilerden) sorumlusunuz. Devlet bagkam g oban- 
dir ve yonetilenlerden sorumludur. Erkek ailesi iginde gobandir, ailesinden sorumludur. 
Kadm da kocasinin evinde bir g obandir, eli altmdakilerden sorumludur. Hizmetgi, 
gobandir; hizmet ettigi gahsm malmdan sorumludur ." 81 Bu hadis, herkese bulundugu 
konuma gore sorumluluklar yuklemekle beraber ana-babanm da gocuklarina kargi 
sorumlu oldugundan soz eder . 82 Qacugu dunyaya gelen her ana-babanm, sunnet 
olarak telakki edilen gorevleri arasinda, gocugun kulagina ezan okutulmasi, isim 
verilmesi, imkam varsa akika kurbani kesilmesi, dua edilmesi, sunnet ettirilmesi, 
zamam gelince evlendirilmesi, bedenen ve ruhen saglikli bir gekilde buyumelerinin 
saglanmasi, guzel bir gekilde terbiye edilmesi yer almaktadir. Bu konularin her 
biriyle ilgili pek gok hadis vardir. 

Hadislerde, kiginin ailesi igin yaptigi harcamalarin, bir sadaka oldugu , 83 go- 
cuklarina yapilan harcamalarin kigiye sevap kazandirdigi ifade edilmektedir . 84 
Cocuklarin magduriyeti goz onunde bulundurularak babanin, malinin ugte birin- 
den fazlasim tasadduk etmesine Hz. Peygamber izin vermemigtir . 85 Baba, gocugu- 
nun nafakasim saglamakla yukumludur 86 "Qocuguna, egine, hizmetgine yedirdigin 
sadakadir .’’ 87 buyuran Hz. Peygamber, gocuklarinin bakimim ve yetigmelerini 
saglayan kigileri de ovmugtur . 88 Dolayisiyla aile yuvasi kuran bir kimse, egini ve 
gocuklarim bagkalarina muhtag ve magdur etmemek igin galigacak, gaba sarf 
edecek ve gegimlerini saglayacakve bunun kargiliginda sevap alacaktir. 

Cocuklar, dunyaya geldiklerinde aciz olduklari igin uzun bir sure korun- 
maya ve bakilmaya muhtagtirlar. islam hukukuna gore gocuklar, anne karninda 

78 Buhjln, Tefstr, 25; TirmizT, Savm, 21 ; Ebu Davud, Savm, 3. 

79 ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, DiB Yay., Ank., 2003, sh. 334 

80 Erbay, age, sh. 1 47. 

81 Buhan, Cum'a, I I ; Muslim, imaret, 20. 

82 Bk. Nevevt, age, XII, 4 1 7-4 1 8; Aynt, age, V, 273-274. 

83 Buhan, Tmlln, 4 1 , Meg&zT, 1 2, Nafaklt, I ; Muslim, Zekat, 48. 

84 Buh&rf, Nafakat, 14; Muslim, Zeklt, 47. 

85 BuhSrf, Feriiz, 6, VesSyi, 3; Muslim, Vasiyye, 5; EbO Davud, Feraiz, 2. 

86 Ceker, age, sh. 1 66. 

87 BuhSrt, el-Edebu'l-Mufred, sh. 44. 

88 BuhSrf, age, sh. 44. 
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tegekkul etmelerinden itibaren bir gahsiyet olarak kabul edilmiglerdir. 89 Qocuk, 
temyiz ve bulug gagina gelinceye kadar iyiyi kotuden ayirt edermez. Dolayisiyla bu 
donem igerisinde anne-babanm veya onlarin yerine gegecek bir aile buyugunun 
yaninda, onlarin himayesi ve terbiyesi altinda yetigmesi gerekmektedir. (gocugun 
bakimi ve emzirilmesinde, anne onemli bir role sahiptir. Qunku bu donemlerde 
gocugun terbiyesinde asil olan annedir, anne fitraten gocuguna daha gefkatlidir. 90 
"Emzirmeyi tamamlamak isteyen anneler, gocuklanni iki tam yil emzirirler. . . " 9 1 
Anne, gocugunu emzirmek mecburiyetindedir, ihmal ve kastindan dolayi Allah’a 
kargi mesuldur ve hesaba gekilir. 92 Baba ise ailenin gegimini saglamakla mukellef- 
tir. Dolayisiyla gocugun yetigmesinde, buyutulup terbiye edilmesinde aile sorum- 
ludur ve bu sorumluluktan kagamaz. “Qocugun anne gefkatine ve sevgisine en 
gok muhtag oldugu gag, “temyiz ya§i" denilen 7 yagina kadarki devredir.” 93 “£y 
iman edenleri Kendinizi, g oluk g ocugunuzu , yakiti insan ve ta? olan ate§ten koru- 
yun...” 94 Koruma eyleminin en onemli yolu, egitim-ogretimden gegmektedir. 
Terbiye, mikro planda gocukta gahsiyeti inga faaliyeti, makro planda da yarinki 
cemiyeti kurma ameliyesidir. 95 Bir hadiste hayirli ve salih evlat yetigtirenin olduk- 
ten sonra da amel defterinin kapanmayacagi ifade edilir. 96 Qocuklarin, buyukler- 
den etkilenmesi, onlari sevmesine ve onlara inamp guvenmesine baglidir. 97 Qocu- 
gun en mukemmel bir gekilde yetigmesi igin anne-babanin butun imkanlari kulla- 
narak gayret sarf etmeleri gerekir. (gocugun, hem dunya, hem de ahiret mutlulu- 
gunu hedef alan boyle bir terbiye gekli, Hz. Peygamber tarafindan ovulmugtur. 98 
Ornegin gocuklarin egitimiyle ilgili gu hadisleri verebiliriz: “Qocukianmza ikramda 
bulunun ve onlari guzel terbiye ediniz.""“Bir babanin evladma verebilecegi en degerli 
hediye guzel terbiyedir." 100 

Hz. Peygamber, kiz gocuklarinin olduruldugu bir donemde, kiz gocugunu 
buyutup yetigtirenleri ozellikle ovmugtur. "Her kim, iki kiz gocugunu yetigkinlik 
g agma gelinceye kadar buyutup terbiye ederse, kiyamet gunu o kimseyle ben, gbyte 
yan yana bulunacagim."' 0 ' "Her kim iig kiz gocugunu himaye edip buyutur, guzelce 
terbiye eder, evlendirir ve onlara lutuf ve iyiliklerini devam ettirirse, o kimse cennetlik- 


89 Beyza Bilein, islam ve Cocuk, DiB Yay., Ank., 1 997, sh. 39. 
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94 T ahrfm, 66/6. 

95 Mustafa Baytar, "Hz. Peygamber’in Sunnetinde Terbiye”, islam’da insan Modeli ve Hz. Peygamber 
Omegi, DVY, Ank., 1995, sh. 171. 
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t/'r. " 1 02 Burada kastedilen gocuklarin, ki§inin kendi gocugu olabilecegi gibi, yakinla- 
nnin veya bagkalarinin muhtag durumundaki gocuklari da olabilir. 1 03 "Kimin ug 
(veyo iki) kizi (veya kiz kardegi) olur da onlara iyi muamelede bulunur ve ihtiyaglanm 
kargilarsa, Allah onlari kendisi igin cehenneme kargi bir perde kilar ve on u cennetine 
koyar." 104 Kendisine verilen hurmayi yemeyip gocuklarina paylagtiran bir kadin igin 
Hz. Peygamber goyle buyurmugtur: "Her kim bu kiz gocuklarmdan herhangi bir 
geye (bakima, terbiyeye) velayet eder ve onlara iyilik edip guzel muamelede bulunur- 
sa, o kiz gocuklari kendisi igin cehennem ateginden koruyan bir perde olurlar."' 05 
Boylece o, gefkat gostererek kendi payina dugen hurmayi gocuklarina veren 
anneyi ovmug ve yaptigi hareketin cennete goturucu bir hareket oldugunu ifade 
etmigtir. 

islam dini, gocuklarin yetigmesi ve en iyi bir gekilde terbiye edilmesi igin 
gerekli olan butun tedbirleri almigtir. Sut devresinden sonra gocuk bagibog bira- 
kilmamig, oncelikle anne ve baba veya onlarin yerini tutacak bir yakinin velayet ve 
gozetimine verilmigtir. Qocuga bakacak hig kimse kalmadiginda, gocugun sorum- 
lulugunu devlet uzerine alir. 106 Devlet bir nevi garantor konumundadir. 107 Kuguk 
gocuklarin bakimi ve yetigmesi, oncelikle kendi ailesi, al<raba ve yakin gevresinde 
saglanmalidir. Boylece gocuk, sevgi ve gefkat ortaminda yetigecek ve aile gocuk 
uzerinde manevT sorumluluk hissedecelctir. Yetimlerin bakimiyla ilgili bazi hadisler, 
bunu tegvik etmekte ve kendi evinde yetimi barindiranlari ovmel4edir. Hz. Pey- 
gamber devrinde bu tur uygulamalara yaygin olarak rastlanmalctadir. 

Bati Avrupa ulkelerinde, okul oncesi gagdaki kimsesiz gocuklarin % 70-90’i 
koruyucu ailelerde bakilmal4adir. 108 Ozellikle 0-6 yag grubu igin bakimevlerinden 
daha ideal bir gozum olarak gorulen koruyucu aile yontemi, dunyada benimsen- 
mig ve yayginlagtirilmigtir. 1 96 1 yilinda ulkemizde de uygulanmaya baglanmigtir. 
Bu yontem, gocugun anne babasinm yerine koyabilecegi bir koruyucu aileyi, 
gocugun duygusal ve bedensel geligimi igin yararli sayan bilimsel gorugun urunu- 
dur. 109 Devlet, sosyal riski azaltma projesi gergevesinde, bu tur ailelere 150 mil- 
yon maag baglama4adir. Yapilan aragtirmalar da, koruyucu ailelerde yetigtirilen 
gocuklarin zeka geligimi, ruhsal olgunluk, toplumsal uyum bakimindan kurum 
gocuklarindan ilerde olduklari ortaya gikma4adir.' 10 Koruyucu ailelerin yetmedigi 
durumlarda ise, bu tur kimsesiz gocuklar, koruyucu evlerde barindirilmal4adirlar. 
Koruyucu evler, bir bakici anne yonetiminde 8- 1 0 gocugun barindigi evlerdir. 
s0iFo/2i Koruyucu veya bakici anne, gece gunduz bu gocuklarin bakimi ve egitimi ile ugra- 
20 

102 EbO Davud, Edeb, 121; Ahmed b. Hanbel, Musned, III, 97. 

103 Bk, HattabT, age, IV, 151; Seharenfurf Haiti Ahmed, Bezlu’l-Mechud fi halli Ebt Davud, Daru’l-Liva, 
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104 Tirmizt, Birr, 1 3. Aynca bk., Buhari, el-Edebu’l-Mufred, sh. 44; ibn Mjlce, Edeb, 3. 
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§ir. Bu yontemle yetigen gocuklarin anali-babali buyuyen gocuklar gibi saglikli 
olduklari saptanmigtir." Oncelik sirasi takip edilerek gocuklar, gerekirse yuva ve 
sosyal kurumlarda da yetigtirilebilir. Ancak bu gibi yerlerde, gocuk istismarina ve 
ahlaksiz davramglara kargi onemli olgude onlemlerin alinmasi elzemdir. 

Kisaca, diyebiliriz ki, anne-babanm, gocuklarina kargi merhamet ve gefkatle 
sorumluluklarini yerine getirmesi, aym zamanda gocugun kendilerine kargi olan 
haklarim yerine getirmesi anlamina gelir. Bu sorumluluk yerine getirildigi takdirde, 
gocuk, aile igerisinde daha uyumlu ve daha itaatkar hale gelecektir. 

V. HZ. PEYGAMBER’iN YETiM OLARAK BUYOMESi VE gO- 
CUKLARA VERDiGi DEGER 

Hz. Peygamber, dunyaya babasiz olarak gelmig, alti yaginda iken annesini, 
sekiz yaginda iken de dedesini kaybetmigtir. Uzun sure amcasi Ebu Talib’in hima- 
yesinde kalmigtir. Amcasinin gocuklariyla beraber buyumug ve aralarinda herhangi 
bir ayirim yapilmamigtir. Kendisine gok iyi bakildigi ve iyi muamelede bulunuldugu 
ifade edilmel4edir. 1 12 "0, sen/ yetim bulup barindirmadi miP... 0 halde yetime gelince, 
onu sakin a$agilama. . . " M3 ayetleri, Hz. Peygamber'in yetim kaldigim kendisine 
hatirlatmakta, kendisinin de yetimlere sahip gkmasim istemel4edir. Hz. Peygam- 
ber anne-baba ve dededen yo4un kaldigi ve herhangi bir egitim kurumunda 
yetigmediginden onun terbiyesini Rabbi yapmigtir. Kendisi yetim olarak buyudugu 
gibi, evlat acisini da tatmig ve kimisi bebek yagta, kimisi de ileri yaglarda olmak 
uzere Fatima diginda turn gocuklari kendisi hayatta iken vefat etmiglerdir. O, 
boylece en yakinlarim kaybederek, turn bu acilara sabretmig ve katlanmigtir, 

insanlar, hayvanlara eziyet etmeyi, yoksullari hor gormeyi, yetimlerin mali- 
na el uzatmayi ve gocuklarim oldurmeyi, onun sayesinde terk etti. Dolayisiyla o, 
turn insanlik aleminin “rahmet peygamberi”dir. 1 14 Cahiliyye doneminde degersiz 
kabul edilen gocuklar, gerek namus-iffet, gerekse fakirlik endigesi ve korkusuyla 
olduruluyorlardi. 1 15 islam, bu turgayr-i insanT yaklagimlari yasaklamigtir. 

Hz. Peygamber, kuguk-buyuk, kadin-erkek toplumun her kademesindeki 
insanla ilgilenmi§ ve onlarla insanT birtakim ili§kiler kurmugtur. Onun, hem kendi 
gocuk ve torunlarina, hem de diger gocuklara kargi davramglari surekli olumlu 
olmug, onlari bir insan olarak gormug, bir egitimci gibi onlara gefkat ve merha- suifd / 21 
metle davranmigtir. O, gocuklari gok sever ve bu sevgisini sozlu veya fiilT olarak 2 "| 
degigik gekillerde ifga ederdi. Rastladigi gocuklara selam verir, hal ve hatirlarini 


111 Yorukoglu, age, sh. 195. 

112 Muhammed Hamtdullah, Islam Peygamberi, terc., M. Said Mutlu, irfan Yay., ist., 1967, I, 44-45. 

113 Duha, 93/6-9. 

114 Mehmet Emin Ay, “Hz. Peygamber (sav) ve (gocuklar", Diyanet llmi Dergi, Peygamberimiz Hz. 
Muhammed (sav) Ozel Sayisi , Ank., 2000, sh. 1 62. 

115 Konuya igaret eden ayetler igin bk, TekvTr, 81/8-9; En'Sm, 6/140; isrS, 17/31. Ayrica konuyla ilgili 
geni$ bilgi igin bk., Yavuz Yildinm, "isISm Oncesi Arap Yarimadasinda Qacuk Oldijrme Olgusu", 
iOlFD, sayi: 7, ist., 2003, sh. 79-111. 
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sorar, bazen de onlarla jakalajir, 1 16 hastalandiklarinda ziyaretlerine giderdi. 1 17 
Cocuklar arasinda cinsiyet ayinmi yapmamip, onlara e§it ve adaletli davranmiptir. 
Onun yakin pevresindeki pocuklarla olan ili§kisi dogum ile birlikte bajlamaktadir. 
Kendi pocuklari ve torunlari dipinda, himayesi altinda yetipmip olan bazi pocuklar 
da vardir. 118 Bunlarin bapinda amcasinm oglu Hz. Ali, Zeyd b. Harise, Enes b. 
Malik gelmektedir. Kizi Fatima, torunlari Hasan, Huseyin ve Omame ile ilgili kay- 
naklarda pek pok bilgi vardir. Buyuk kizi Zeynep'ten torunu Omame ile yakin 
ilipkileri olmup, halka namaz kildirirken bile onu kovmuyor, rukua vardiginda onu 
yere birakiyor, secdeden ba§ini kaldirdigi zaman tekrar omzuna aliyordu." 9 O, kiz 
pocuklariyla ozellikle ilgilenmi§ ve cahiliyye adeti olan kiz-erkek ayirimina hipbir 
zaman gitmemiptir. 

Evlatligi Zeyd'in oglu Osame poyle nakleder: “Allah'in elpisi beni bir dizine, 
Hasan'i obur dizine oturturdu. Bizi gogsune bastirarak poyle derdi: "Ey Rabbim! 
Bunlara rahmetinle muamele eyle. (funkCi ben de bunlara kar^i merhametliyim. 
(Allah’im, bunlara rahmet ve saadet ihsan eyle! Ben bunlarin hayir ve saadetini diliyo- 
rum.)"' 10 Yine bir gun kucagindaki torunu ipin "Ey Allah’im, bunu sev, gunku ben 
bunu $ok seviyorum ” 121 demiptir. Oocuklari bineginin onune ve arkasina bindirirdi. 
Uzerine idrar yapan pocuga kizmamip, uzerini yikamiptm 122 Cunku Hz. Peygam- 
ber'in anlayipinda dayak yoktur. Onun, hayati boyunca ne bir kadina, ne bir hiz- 
metpiye vurdugu vaki degildir. 1 23 Savap esnasinda dupman tarafinda bulunan po- 
cuklarin oldurulmesini yasaklamip 124 ve poyle buyurmuptun “Sakm ha! ne birkadm, 
ne bir gocuk ve ne de pir-i fan i birya$hyi oldurmeyesin." 125 Kendisine 10 yil sureyle 
hizmet etrni? olan Enes'i bir kere olsun azarlamamiptir. 126 Mekke fethinde kendi- 
sini karpilayan bir grup pocugu ayri ayri sevmip, bazilarim da bineginin terkisine 
almiptir. 127 O, cemaatle kilinan namazda aglayan bir pocuk sesi duydugunda anne- 
sine eziyet vermemek amaciyla namazi kisa tutardi. 128 Dolayisiyla o, turn pocukla- 
rin sevgini kazanmiptir. Modern psikolojinin onemle uzerinde durdugu konularin 
ba§inda, insan jahsiyetinin pocuk yaptan itibaren olu$maya bapladigi gerpegi gel- 


116 BuhtrT, Edeb, 17, istiz^n, 15; Muslim, Selim, 14-15, Fedlilu's-Sahabe, 145; EbO Davud, Edeb, 135, 
145; TirmizT, isti'zan, 8; ibn Mice, Mukaddime, II; Dlrimt, Ebu Muhammed Abdullah b. 
Abdirrahman, Sunenu’d-Darirrii, thk., es-Seyyid Abdullah Hljim, Pakistan, 1 984, Mukaddime, 1 0. 

1 17 Buhlrt, Merdl, 9. 

118 Genij bilgi igin bk., Abdullah Aydinli, “Hz. Peygamber'in (S.AS.) Terbiyesinde Yeti$en CJocuklar", 
Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu, iSAV, 1 994, sh. 303-313. 

119 Muslim, Meslcid, 41-43; Buhlrt,, Edeb, 18; Ebu Davud, Sallt, 165. 

120 Buhlrt, Edeb, 22. 

121 Buhlrt, el-Edebu'l-Mufred, sh. 45, 85. 

122 Buhlrt, Edeb, 21 . 

123 EbO Dlvud, Edeb, 4; ibn Mice, Niklh, 5 I ; Dlrimt Niklh, 34; Ahmed b. Hanbel, A/liisned, VI, 32. 

124 Buhlrt Cihad, 147-148; Muslim, Cihld, 137-140. 

125 Mllik, Muvatta', Cihld, 1 0. 

126 Muslim, Fedlil, 54; Ebu Dlvud, Edeb, I; TirmizT, Birr, 69. 

127 Kamil Miras, Sahih-i Buhdn Muhtasan Tecnd-i Sarih Tercumesi ve $erhi, DiB Yay., Ank., 1 975, X, 309. 
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mel<tedir. 129 Kizi Zeyneb'in oglu olum dopeginde iken Hz. Peygamber, kizina §u 
teselli edici mesaji gondermiptir: "Alan da veren de Allah'tir. O'nun katinda her 
geyin belli birvakti vardir. Sabretsin ve ecrini Allah’tan beklesin." 130 Kendi oglu ibra- 
him vefat ettiginde aglamip ve "Goz aglar, kalp huzunlenir. . sozlerini sarf etmip- 
ti r. 1 3 1 Yine pocugunu kaybeden ve mezari bapinda aglayan bir anneye ‘ Allah’tan 
kork ve sabret." diyerek 132 sabri tavsiye etmiptir. Bapka bir hadiste ise pocuklarim 
kupuk yapta kaybeden anne-babanm -sabredip pukrettikleri takdirde- cennet ile 
odullendirilecekleri mujdesini vermel4edir: “Henuz ergenlik gagma ulagmamig ug 
gocugu olen her MuslOman'i, Allah, gocuklara olan rahmet ve gefkati sebebiyle cen- 
nete koyar.”' 33 Kuran’da yer alan "Sabredenlere mukafatlan hesapsiz odenecek- 
t/r. " 1 34 ifadesi, bu tur hadislerin bir nevi destekleyicisi konumundadir. 

Hz. Peygamber, pocuklari insan yerine koyarak onlari da bir pahsiyet ola- 
rak kabul etmip, kendilerine gereken onemi ve degeri vermi^tir. Dolayisiyla hadis- 
lerde pocuklarla ilgili, pocuga deger veren, olumlu yaklajimlar sunan pek gok ilke 
bulmak mumkundur. Hadis kaynaklari onun, kendi kizi Fatima’ yi, torunlari Hasan 
ve Huseyin'i optugunu ifade ederler. 135 Torununu operken goren Akra b. Habis 
isimli sahabT, “Dogrusu benim on pocugum var, ama higbirini opmem.” deyince 
Hz. Peygamber, "Merhametli olmayana merhamet edilmez." uyarisinda bulunmup- 
tur. 136 Bu konudaki Hz. Peygamber'in uygulamalarina aykiri olan adet ve toreler 
terk edilmelidir. Ornegin, buyuklerinin yaninda kucagina atilan pocugunu tore 
adina kovan ve kucagina alip okpayip sevrmeyen anlaygin sunnetten ne kadar 
uzaklaptigim bize gostermel4edir. O, bir baba, dede ve egitimci konumundadir. 
Sevgiyle buyumeye ihtiyag duyan gocuk, sevildigini fiili olarak gormelidir. 137 Sevgi- 
de ejitlik olmayabilir, ancak muamelelerde adalet ve ejitlik jarttir. “Sevgi pocugun 
en onemli ihtiyacidir. Apiri sevgi gosterisi nasil zararli ise, pocuga yeterli sevgi 
gostermemek de oldukpa zararlidir.” 138 Gocuk psikolojisi uzmanlarina gore sevgi 
"buyume vitamini" olarak degerlendirilir. 1 39 Dolayisiyla Hz. Peygamber, anne ile 
pocugunun bir birinden ayrilmasini tasvip etmez. 140 Annesinden ayrilan pocugun 
psikolojisinin bozulmasi pok kolaydir. "Kuguklerimizi sevmeyen, buyuklerimizi say- 
mayan bizden degildir." 141 buyuran Hz. Peygamber, soylediklerini bizzat uygulamali 


129 i. L. Cakan-M. Y. Kandemir-R. Kucuk, Riyazu's-Salihfo Tercume ve Serhi, Erkam Yay., 1st., 1997, IV, 
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bir jekilde gostermiptir. O, aym zamanda pocuklar arasinda adalet ve e§itligin 
gozetilmesini de istemiptir: "Allah'tan korkun ve gocuklanmz arasinda adaleti goze- 
tin ." 142 “Qocuklann, senin uzerindeki haklardan biri onlara adaletli davranmandir ." 143 

Gunumuzde Hz. Peygamber'in pocuklarla olan ilijkisi ve davramplari ornek 
alindigi takdirde, insanlarin pocuklara karji tutum ve davramplari olumlu yonde 
degi§iklige ugrayacaktir. 

VI. HADiSLERDE YETiMLERiN KORUNMASI 

Kendisi de bir yetim olarak buyuyen ve iginde ya§adigi toplumda yetimle- 
re yapilan kotu muameleye §ahit olan Hz. Peygamber'in, uzerine titiz bir §ekilde 
egildigi toplum kesimlerinin bapinda yetimler gelmektedir. Cahiliyye doneminde 
bopama kolayligi, sava$ ve vefat gibi nedenlerle yetimlerin sayisi pok fazla idi . 144 
Bununla beraber o donemde yetimlere iyi muamele yapilmiyor, onlarin haklarina 
riayet edilmiyordu. Dolayisiyla durumlarinin duzeltilmesi, haklarinin gasp edilme- 
mesi ipin hem Kuran, hem de Hz. Peygamber, onlara karpi yapilmasi ve yapil- 
mamasi gerekli hususlari apiklamiptir. Yetime bakildigi ve iyi muamele yapilarak 
buyutuldugu takdirde o kipiye cennet vaad edilmektedir: "Ben ve yetimi himaye 
eden kimse cennette joy/ece beraber bulunacagiz .” 145 “Kendi yeti mini veya ba?kasi- 
na ait bir yetimi himaye eden kimseyle ben, cennette §dyle yan yana bulunacagiz ." 146 
"Bir kimse sirf Allah nzasi igin yetimin ba$mi ok$arsa, elinin dokundugu her sag teline 
kargilik ona sevap vardir ." 147 "Bir kimse Muslumanlann arasinda bulunan bir yetimi 
alarak yedirip igirmek uzere evine gotururse, affedilmeyecek bir sug iglemedigi takdir- 
de, Allah Teala onu mutlaka cennete koyar .” 148 Bu hadisler, yetimlerin yalmz bira- 
kilmamasi ve onlarin sahiplenilmesi konusunda ciddi mesajlar vermektedir . 149 Hz. 
Peygamber, yedi helak edici peyden uzak durulmasini, bunlardan birinin de yetim 
mall yemek oldugunu belirtmiptir . 150 Yetime ait mulkiyetin korunmasinda da 
titizlik gosterilmesi istenmektedir: "Allah’im! Iki zayif kimsenin; yetimle kadmin 
hakkmi yemekten herkesi giddetle sakindmyorum ." 151 Yetimin sermayesiyle ticaret 
yapilarak, onlara kar saglanmasi ve boylece servetlerinin atil halde birakilmamasi 
saglanmi? olur . 152 Birinci derecede, yetimi sahiplenmek onemli oldugu kadar, ona 
karji iyi muamelede bulunmak da onemlidir. "Musluman evlerin iginde en hayirh 
ev, iginde yetime iyi bakilan evdir. Muslumanlann evlerinin iginde en kotu ev, iginde 
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yetime kotuluk yapilan evdir ." 153 "Yetimin bagmi okga, yoksulu doyur ." 154 Bu hadis- 
lerde, toplumun yetime sahip gkmasi, ona iyi muamele edilmek partiyla aile or- 
taminda bir evlat gibi, pefkat ve sevgi ile yeti§tirilmesi, buyutulmesi istenilmekte- 
dir. Gunumuz anlayipinda da devletin bu tur ailelere yardim etmesi partiyla, bu 
yontem benimsenmekte ve uygulanmaktadir. “Qocuk, gelipme surecinde, igtimai 
hayatta mevcut olan her cins, her yap ve her tipteki insanlarla hapir-nepir olabil- 
melidir." 155 Butun bu hadislerde, nesebine veya bapka bir peye bakilmaksizin ye- 
timin bakilmasi, hakkinm yenilmemesi, buyutulup yetiptirilmesi, egitim-ogretiminin 
saglanmasi istenmekte ve toplum hayatina olumlu bir birey olarak kazandirilmasi- 
nin ki§iye sevap kazandirdigi ve Hz. Peygamber tarafindan o ki§inin ovuldugu 
anlatilmaktadir. 

Hz. Hatice, vahyin ilk geli§inden sonra tedirgin olarak gordugu Hz. Pey- 
gamber’i teselli ve teskin ederken aym zamanda onun bazi ustunluk ve meziyet- 
lerini de pu §ekilde ortaya koymaktadir: “Korkma! Allah'a yemin ederim ki, Allah 
higbir zaman seni utandirmaz, mahzun etmez. Cunku sen akrabana bakarsm, sozun 
dogrusunu soylersin, igini gormekten adz olanlann agirligmi yuklenirsin. Fakire verir, 
kimsenin kazandiramayacagmi kazandmr, misafiri agirlarsm, hak yolunda ortaya 
gikan olaylarda halka yardim edersin ." 156 Hz. Hatice, bu tespitlerinde, Hz. Peygam- 
ber'in madd? yonden bulundugu seviyeyi dile getirmekte ve bajkalarina maddT 
yonden nasil yardimda bulundugunu anlatmaktadir. 

Hz. Peygamber doneminde yetimlerin sahiplenilmesi, onlara kar$i gosteri- 
len iyi muamele ile ilgili pek 50k ornek bulmak mumkundur. Sahabeden §ehit 
olan Hamza'nm kizina birpok kipinin sahip piktigim goren Hz. Peygamber, bundan 
memnun olmuptur. Hz. Peygamber, Hz. Ca'fer'in zevcesi ve yetim kizin teyzesi 
oldugu ipin bakimim ona vermiptir. 157 Uhud Savag'nda pehid olan ve geride kalan 
iki yetim kizin malina el koyan amcalarina Hz. Peygamber mudahalede bulunmu? 
ve buna engel olmuptur. 158 Bir sahabTnin ensardan olan bir yetime hurma bahpesi 
satin alarak bagijlamasi, Hz. Peygamber'i pok memnun etmip ve kendisine cen- 
nette bir bahpe bagiplanacaginm mujdesini vermiptir. 159 Bazen Hz. Peygamber'in 
yardim konusunda yetimleri kendi akrabalarina tercih ettigi de vakidir. 160 Mescid-i 
Nebevmin inpa edildigi arsa, iki yetime aitti. Yetimler arsayi bagiplamak istemipler- 
se de, Hz. Peygamber kabul etmemip, arsa bedelini onlara odemiptir. 161 Uhud 
Savapi’nda babasi pehit duptugu ipin yetim kalan BepTr b. Akrebe’yi Hz. Peygam- 
ber, ziyaret ettiginde uzuldugunu ve agladigim gorunce "Aglama! benim, baban; 
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A/je’n/n de onnen otmasini istemez misin ?" deyince yetimin cevabi “Evet" olmuptur. 
Hz. Peygamber boylece onu teselli edip gonlunu almiptir. 162 Avn b. Ebu Cuhayfe 
babasindan poyle nakleder: “Bize Peygamber'in zekat memurlari geldi. Zekati 
zenginlerimizden alip fakirlerimize verdi. Ben de yetim bir pocuktum; bana da bir 
deve verdi." 163 Burada, zekat memurunun, Hz. Peygamber'in direktifiyle hareket 
etmip olmasi muhtemeldir. Bu ve diger ornekler, o donemde yetimlerin ne dere- 
ce korundugunu ve gozetildigini bize gostermektedir. Hz. Peygamber doneminde 
yapilan savaplarda yetim kalanlar, sahabe tarafindan sahiplenilmip ve bakilmiftir. 
Bu tur erdemli orneklere gunumuzde pok ihtiyap vardir. 

Hz. Omer, hilafeti zamanmda sokakta bir pocuk bulan kijiye gerekli ara§- 
tirmalari yaptiktan sonra devlet ba§kam sifatiyla pocugu o kijiye emanet eder ve 
masraflarinm devlete ait oldugunu bildirir. 164 Aym zamanda Hz. Omer'in, pocukla- 
ra bulug pagina kadar 100 dirhem nafaka bagladigi ifade edilir. Bu uygulama, 
ba^langigta pocuk sutten kesildikten sonra yapilir iken, daha sonra bazi anneler 
bir an once bu nafakaya ulajmak igin pocuklarini erken sutten ayirmaya ba^layin- 
ca, uygulama degi$tirilerek dogumdan itibaren odenmeye bajlanmiftir. Verilen 
rakam hip de kupumsenecek bir rakam degildir. 165 Aym uygulama, Hz. Osman ve 
Hz. Ali donemlerinde de devam etmiptir. 166 Bu, hem o zaman ipin devletin malt 
durumunu gostermesi, hem de pocuklarin bedenen ve ruhen saglikli yeti§melerini 
saglamak ipin ailelerin desteklenmesi apisindan onemlidir. 

Yukarida yetimlerin korunmasi, sahiplen i Imesi, buyutulup yetiptirilmesiyle 
ilgili verdigimiz hadislerde, her pocugun bir deger oldugu vurgulanmalcta ve bu 
degerlerin zayi edilmemesi ipin birtakim sorumluluklarin yerine getirilmesi gerek- 
tigi uzerinde durulmaktadir. Hz. Peygamber, bunun uygulamasim Medine'de 
kurumsal boyutta gostermiptir. 

VII. ASHAB-I SUFFE VE M UAH AT (KARDE5UK) ORNEGi 

Hz. Peygamber, gerek islam'dan once ve gerekse islam'dan sonra, sosyal 
hayatta aktif bir iplev gormujtur. Onun gayesi, mevcut statukoyu korumak olma- 
yip, toplumu pekillendirmek ve egiterek erdemli hale getirmektir. islam'dan once 
Mekke doneminde haksizliklarin ve zulmun onlenmesi ipin kurulan Hilfu'l-Fudul 
(Faziletliler Sozlepmesi) isimli sivil toplum tepkilatina girmesi, Ficar Harbi’ne katil- 
masi, Kabe hakemligi olayinda etkin rol almasi, onun sosyal hayatta ne derece 
aktif oldugunu gostermektedir. 

Medine'ye hicret edildiginde yogun bir pekilde kurumsal faaliyetlere bapla- 
mlmip ve Mekke doneminde olmayan bazi giripimler yapilmiptir. Bunlardan birisi 
de fakir, kimsesiz ve barinacak yeri olmayan kimseler ipin Mescid-i NebevT'nin 


62 Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, Haydarabat, 1941, II, 78. 

63 TirmizT, nvayctin hasen oldugunu sbyler. TirmizT, Zekat, 21 . 

64 Mllik, Akdiye, 19. Ayrica bk, Buhari, §ehadet, 16. 

65 AbdurrezzSk, ibnu Muhammed es-San'anT, Musannefu Abdirrezzak Beyrut, 1970, V, 31 I. naklen: 
ibrahim Canan, islam'da (Jocuk Haklan, sh. 63. Ayrica bk., Erbay, age, sh. 229, 237. 

66 Muhammed b. Be§Tr, Nahve tatbiki'n-Nizami'l-iktisadi ve’l-ictimdiyyi’l-lsldm, Rabat, 1979, sh. 68, 
naklen: Erbay, age, sh. 239. 
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biti§iginde uzeri hurma dallariyla ortulu biryertahsis edilmesidir. Burada kalanlara 
“suffe ashabi", “suffe ehli” denilmigtir. Sayilarinin zaman zaman 400'e kadar yuk- 
seldigi ifade edilen bu kigiler, 167 ilmT yonden egitiliyor, terbiye ediliyor ve ihtiyaglari 
Hz. Peygamber'in onculugunde Muslumanlar tarafindan kargilamyordu. Burasi, 
aym zamanda bir ilim merkezi oldugundan, islam tarihinde ilk universite olarak 
kabul edilmel4edir. 168 Buradan en buyuk muctehidler, muallimler, komutanlar ve 
valiler yetigmigtir. Bu kigiler, bilahare onemli gorevlere getirilmi§lerdir. Hz. Pey- 
gamber, buradaki merkezde egitim-ogretim goren ogrencilerin turn problemle- 
riyle bizzat ilgilenir, kendilerine getirilen hediyelerin gogunu burada okuyan kigile- 
re verirdi. 169 Kizi Fatima ev i§lerinde yorgun ve bitkin dugunce, sevgili babasindan 
iglerini yurutecek bir hizmetgi verilmesini istemigti. Hz. Peygamber, o sirada ga- 
nimetlerle bir savagtan donuyordu. Hz. Fatima'nin bu istegini Suffe talebelerinin 
yoksul yajayijini gerekge gostererek geri gevirmi^tir. 170 Hz. Peygamber'in bu 
projesi daha sonraki donemlerde ornek alindigi gibi, gunumuzde de kimsesizler 
ve sokak gocuklari agisindan uzerinde durulmasi gereken fevkalade onemli bir 
uygulama olarak ornek alinmalidir. Boylece Hz. Peygamber doneminde zayiflar 
gozetilerek, 171 varlikli Muslumanlarin, zekat ve sadakalarim fakir, yoksul, yetim, 
kimsesiz ve darda kalanlara vermeleri, sosyo-ekonomik farkl 1 1 1 klardan ileri gelen 
bolunmeleri ortadan kaldirarak toplumsal dayamgma ve l<aynagmanin gergeklegti- 
rilmesinin canli tablosunu olugturur. 172 infakin, igtimaT adaleti saglama yaninda, en 
onemli rolu ruhT egitime yaptigi katkidir. 173 

Mekke'den Medine'ye hicret gergeklegtiginde sosyal dayam§ma adina ati- 
lan onemli adimlardan biri de muhacir ile ensar arasinda kardeglegtirme projesi- 
nin hayata gegirilmig olmasidir. 174 Mekkeli muhacirler, islam ugruna iglerini, bag- 
bahge ve evlerini kisaca her geylerini Mekke'de birakip Medine'ye gelmiglerdi. 
Dolayisiyla onlar, Medine'de her geye muhtag idiler. igte Hz. Peygamber’in, e§siz 
bir sosyal dayamgma ve yardimlagma ornegi olarak sergiledigi bu proje, islam 
tarihinde paylagma, bencillil4en arinma, bagkalarim dugunme ve gere4iginde 
kendine tercih etme gibi bazi guzel huylar kazandirma agisindan onemi haizdir. 

Ensar bu konuda oylesine duyarli davramglar igerisinde bulunmugtur ki, evlerini, 
hurmaliklarim, hatta birden fazla hammi varsa bogayip kardegine vermeyi dahi 
teklif etmigtir. 175 “Oyle ki bazilari, muhtag olduklari halde onlari kendilerine ter- 
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167 Muhammed Hamtdullah, age, II, 76. 

168 Muhammed Hamtdullah, age, II, 75. 

169 Ashlb-i Suffe hakkinda geni$ bilgi igin bk., Mustafa Baktir, islam'da ilk Egitim Muessesesi Ashab- 
Suffe, Tima; Yay., ist., 1 990, sh. 1 9-47; Akif Koten, “Asr-i Saadet'te Suffa Ashslbi", Butun Ybnleriyle 
Asr-i Saadet'te islam, Beyan Yay., ist., 1995, IV, 384-412; H. Kamil Yilmaz, "Tasawufi Agidan Ashlb-i 
Suffe”, Tasawuf Dergisi, yil: 3, sayi: 7, Ank., 200 1 , sh. 9-3 1 . 

170 Bk., Buhlrt, Farzu’l-Humus, 6; Ahmed b. Hanbel, Musned, II. 106; ibn Sa'd, age, II, I 34. 

7l Buhart, Nafakat, I; Muslim, Zuhd, 41; Tirmizt, Birr, 44, Zekfit, 21; ibn Mace, Tidirat, I. Aynca bk 
Nesalt, Zekat, 78. 

172 Onver Gunay, “Din ve Sosyal Farklilagma”, AUiFD, sayi: 5, Erzurum, 1982, sh. 80. 

173 Debbagoglu, a.g.e., sh. 228. 

174 Bk., ibn Hi;fim, Abdulmelik b. Hi;lm, es-Siretu'n-Nebeviyye, Beyrut, 1411, III, 36-39. 

175 Bk., Buhirt, Veklle, 2. 
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cih etmiplerdir." 176 Boylece kardeplik antlapmasi geregi bir kisim Muslumanlar 
evlere yerle§tirilirken, bir kismi da suffe denilen yerde kaliyordu. Neticede hicret 
nedeniyle zorluk igerisine giren muhacirlerin bu sikintilari giderilmi§ en azindan 
hafifletilmip oldu. Mekke'nin ve sahabenin onde gelen varlikli ve hayir sahibi kipile- 
rinden birisi olan Abdurrahman b. Avf, Medine'ye geldiginde Hz. Peygamber'in 
kendisine kardep yaptigi Sa'd ibnu'r-Reb?', ona yardimci olmak gayesiyle malinin 
yarisim vermeyi, hanimlarindan birisini bopayip ona nikahlamayi teklif edince, 
Abdurrahman b. Avf, bapkasinin sirtindan gepinmeyi hop karpilamadigi ipin, onun 
bu teklifini kabul etmeyip "Allah sana ehlini ve mahni bereketli kilip mubarek eyle- 
sin." diyerek parpinin nerede oldugunu sormup ve hemen ticarete baplamipti. Kisa 
zamanda maddT durumunu duzeltmip ve evlenmipti. 177 Daha sonra zenginligi ile 
taninan Abdurrahman b. Avf, diger varlikli sahabe gibi, islam ugruna infak ve 
tasadduklariyla mephur olmuptur. 

Gerek ashab-i suffe ve gerel<se muahat uygulamalari, gunumuzde yapanan 
sokak pocuklari apisindan tekrar gundeme alinip degerlendirmeye tabi tutulmasi 
ve ornek alinmasi gereken projelerdir. Hz. Peygamber, kimsesiz ve yetimlerin 
korunmasi konusunda insanlara onculuk yaparak ornek olmup ve konuyla ilgili 
dinin bakip apisini ortaya koymuptur. Her iki projenin kokeninde bapkalarim du- 
punme, ihtiyap sahibi olanlarla paylapma, kisaca sosyal dayampma soz konusudur. 
Bu da, inanan kesimi daha duyarli hale getirmiptir. Bilahare vakif ve hayir muesse- 
seleri tesis edilmiptir. 

VIII. TARJHT SUREC iCERiSiNDE KiMSESiZLERiN KORUNMA- 
SINA YONELiKTESiS EDiLEN KURUMLAR 

islam dini, insanlar arasindaki sosyal dayampma ve yardimlapmaya pok 
onem verdiginden, genel olarak islam toplumu, tarih boyunca egoist olmamip, 
bapkalarinin da var oldugunu hesap ederek ona gore hareket etmiptir. “Tanri 
misafiri" anlayipiyla kapisina geleni -tammasa da- misafir etmeyi bir erdemlilik 
saymiptir. Dolayisiyla diparida ap-apil4a kimse birakilmamiptir. Bakima muhtap, 
oksuz kalan pocuklar diplanmayarak kompu ve alsraba elinde bakilip buyutulmup- 
tur. Gunumuzde de bu anlayip surdurulebilseydi, sokak pocuklari sorunuyla bu 
denli karpilapmamip olurduk. 178 

TarihT surepte sosyal apidan toplumun geleceginin garanti altina alinmasim 
saglayan pek pok vakif tesis edilmip, bunlarin bazilari yetimlere yonelik faaliyet 
gostermiptir. 179 Vakfiyeler tetkik edildiginde ipinde mutlaka yetimlerle ilgili madde- 
lere rastlamak mumkundur. 180 XIII. Asirda yapayan Gazan Mahmud Han (1271- 
1 304), hukumdarligi esnasinda Tebriz yakinlarinda pek pok vakif kurmup ve bun- 
lar arasinda oksuz ve kimsesiz pocuklar ipin yuz kipilik bir kurum vardi. Ayrica dul 


76 Subhi Salih, Islam Kurumlan, terc., ibrahim Sarmij, Fecr Yay., Ank., 1 999, sh. 222. 

77 Bk. Buhari, BuyO, I ; ibn Sa’d, age, III, 125-126; ibnu'l-Estr, Usdu’l-Gdbe fi Ma'rifeti's-Sahabe, thk, M. 
ibrahim-M. A. Ajur-M. Abdulvehh^b, 1 970, III, 48 1 . 

78 Yorukoglu, age, sh. 195. 

79 Bk., i. Erol Kozak 8 ir Sosyal Siyaset Muessesesi Olarak Vakif, Akabe Yay., ist., 1 985, sh. 30-3 1 . 

80 Omekler ipin bk., Beyza Bilgin, “Yetim ve Kimsesiz (Jocuklarla ilgili Tesis Kurmanm ve Yapatmanm 
Onemi", Diyanet Ilmi Dergi, cilt: 33, sayi: 3, Ank., 1 997, sh. 14-15. 
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kadinlara, yoksullara, yolculara, kimsesizlerin cenazelerini kaldirmaya yardim eden 
bir vakif kurulmugtu. Ne ilgingtir ki, ailelerin yanina verilen gocuklarin kirdiklari 
ganak gomlegin parasimn odenmesi bile dugunulmugtur. Qocuklar azarlanmasin, 
kotu muamele gormesinler diye, aileye bakim parasina ek olarak belli bir ucret 
odenirdi. 18 

Osmanlilar doneminde, Orhan Gazi’den baglayarak turn padigahlar, hane- 
dan vakfiyeleri kurdurma gelenegini surdurmuglerdir. Ayrica “Avariz vakfi” denen 
kurumlar dogal afetlerde yoksul, kimsesiz, dul ve oksuzlere el uzatirdi. Devlet 
vakiflarinin yaninda, iyiliksever, hayirsever insanlarin kurduklari vakiflar da soz 
konusudur. 182 Fatih Sultan Mehmed tarafindan kurulan vakiflarda da, kimsesiz ve 
yoksul gocuklar okutulur ve onlara para yardimi yapilirdi. Vakfiye defterinde, 
medreselere bagvuran oksuzlere, sonra da yoksul gocuklara oncelik verilecegi 
yaziliydi. 1 83 Fatih imareti vakfindan her ay 200 yetirm gocuga maag verilmektey- 
di. 184 Mithat Paga Tuna valisi iken 1 868’de kimsesiz gocuklarin bakim ve egitimi 
igin ilk islahhaneyi kurmugtu. 185 Daruggafaka, oksuz ve yetim Musluman pocuklari 
okutmak igin, Cem'iyyet-i TedrTsiyye-i islamiyye tarafindan 1873 yilinda istan- 
bul'da agilan bir mekteptir. 186 Darulaceze 1 896 yilinda kimsesiz gocuklari, ya§li ve 
muhtaglari barindirmak amaciyla istanbul'da agilan bir hayir kurumudur. Kurulu- 
gundan bu yana, din ve milliyet farki gozetmel<sizin, yaklajik 28.000 gocugu ve 
42.000 kimsesiz, ya§li, gugsuz ve sakati himaye etmigtir. Gunumuzde de hizmete 
devam etmektedir. 187 Daruleytam (yetimler yurdu, yetimhane), Balkan ve I. Dun- 
ya Savaglarinda kimsesiz kalan gocuklari barindirmak ve bir meslek edindirmek 
amaciyla kurulan muesseselerden biridir. ilki 1914 tarihinde kurulmugtur. 188 
1918’de I. Dunya Savagi oksuzleri igin “Cocuk Kurtarma Yurdu" agilmig, 1 92 1 ’de 
Kurtulug Savagi'nm gehit gocuklarim korumak ve bakmak amaciyla “Qocuk Esir- 
geme Kurumu” kurulmugtur. 189 1983 yilinda 2828 say 1 1 1 kanunla olugturulan Sos- 
yal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu (SHQEK), korunmaya muhtag gocuk- 
lar igin hizmet ureten resmT bir kurumdur. Bu kurumun hizmetleri arasinda, iller- 
de “Sokak Qocuklari Rehabilitasyon” merkezlerinin kurulmasi olumlu bir geligme- 
dir. Bunun yaninda, gonullu kuruluglar da vardir: Turkiye Sokak (gocuklari Vakfi, 

Sokak (gocuklari Gonulluleri Dernegi gibi sivil toplum tegkilatlarina destek olun- 
malidir. 

Tanzimat donemine kadar, yetim gocuklar igin mustakil muesseselerin suifd / 21 
olugturuldugu pek gorulmez. Bu durumun sebepleri igerisinde, bu gocuklarin 29 
bakilip buyutulmeleri ve ilerideki hayatlarina hazirlanmalari igin, buyuk gapta, 
dogrudan dogruya ailelerin yardimlarina muracaat edilmig olmasinm veya gonullu 

181 Yorukoglu, age, sh. 196. 

182 Yorukoglu, age, sh. 196. Ayrica bk., Kozak, age, sh. 33. 

183 Birsen GOkge, Kimsesiz Qocuklar Sorunu, S. ve S. Yardim Bak. Yay., Ank., 1971, sh. 20. 

184 Bk.,Yilmaz Oztuna, Buyuk Turkiye Tarihi, Otuken Yay., ist., XI, 1 80. 

185 Yorukoglu, age, sh. 198-199. 

186 Halis Ayhan-Hakki Mavi;, “Darujjafaka", D/A, ist., 1994, IX, 7. 

187 HidayetY. Nuhoglu, “Darulaceze”, D/A, ist., 1 993, VIII, 5 1 2, 5 14. 

188 HidayetY. Nuhoglu, “Darueyt^lm’ , , D/A, ist., 1993, VIII, 521. 

189 Yorukoglu, age, sh. 198-199. 
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ailelerin pu veya bu tarzda, kimsesiz pocuklarin bakimlarina kendiliklerinden talip 
olmup bulunmalarinin onemli bir yer tutmup olmasi dupunulebilir. Daha pok 
evlatlik alma, vakif ve mal sandiklariyla destekleme, ekonomik durumu iyi olan 
ailelerin, fakir aile pocuklarim velileriyle anlaparak, kendilerine yardim etmeleri 
kar§iliginda bakip yetiptirmeleri ve belirli bir ucretin odenmesi peklinde bir yol 
takip edilmi§tir. 190 

SONUC VE ONERiLER 

islam dinine gore, insan, yap ve cinsiyet gibi ayirimlara tabi tutulmadan de- 
gerli ve mukerrem bir varlik olarak kabul edilmel4edir. Engellisiyle, pocuk ve 
yaplisiyla herkes bu noktada ejittir. Her toplumda belli nedenlerden dolayi, zayif, 
engelli. yoksul, kimsesiz, yetim ve muhtap kipilerin var olmasi kapimlmazdir. 
Onemli olan bu insanlara toplumun sahip pikmasi ve yardim elini uzatmasidir. Hz. 
Peygamber, yapadigi donemde bunun en guzel orneklerini vermiptir. Konuyla ilgili 
Hz. Peygamber'in hadisleri, Ashab-i suffe ve muahat (kardeplik) uygulamasi, gu- 
numuze ipik tutacak orneklerdir. Genel olarak din, toplumun turn magdurlariyla 
ilgilendigi gibi, pocuklara verilen deger ve yetimler baglaminda bakildiginda, gu- 
numuz sokak pocuklari sorununa da, dinin bigane kalmadigi gorulecektir. Dinin 
bu yonunun ortaya pikarilmasi ve insanlara anlatilmasi, sorunun daha kolay bir 
pekilde pozulmesine katki saglayacaktir. 

Kanaatimizce, sokak pocuklari sorunu, pocuga gereken degerin verilme- 
mesinden, pocuk haklarinin uygulanmamasindan ve ihlal edilmesinden kaynak- 
lanmalctadir. Gunumuzde pek pok sorun, haklarin ihlalinden, gasp edilmesinden 
ileri gelmektedir. insanca yapama hakkina sahip olamayan bir pocukla ilgili bazi 
problemlerin yapanmasi kapimlmazdir. Buyukler, pocuga ne zaman bir insan ola- 
rak deger verir, onun haklarina saygi gosterir ve uygulanmasina yardimci olurlarsa, 
bu sorunun ortadan kalkmamasi ipin bir neden yoktur. Bu baglamda, oncelikle, 
pocugun saglik, egitim, oyun ve herturlu ihtiyaplarim karpilama peklindeki haklari- 
nin dogru tespit edilmesi gerekir. Bu sorunun olupmamasinda birinci derecede 
hareket noktasi bu olmalidir. Halkin ve ailelerin bu konuda bilinplendirilmesi ipin, 
panel, sempozyum, konferans ve konuyla ilgili yayinlarin pogaltilmasina ihtiyap 
vardir. ilahiyatpi akademisyenler, diyanet camiasi, bu soruna sahip pikmali ve sozu 
edilen al4ivitelerin duzenlenmesinde oncu rol oynamalidir. Ailelerin maddT refahi 
gozetildigi gibi, manevi refahlari ipin de gerekenler yaygin egitim yoluyla yerine 
getirilmelidir. Ounku ailelerin guplu olmasi, mill? ve manevT degerlere bagliliklariyla 
dogru orantilidir. Bu apidan saglam olmayan ailelerin dagilmasi ve pozulmesi, aile 
ipi huzursuzluklarin yapanmasi kapimlmazdir. Oocugu ailede ve okulda tutmanm 
yolu, yine aileleri egitme4en ve yapamlan olumsuz partlarin ortadan kaldirilmasin- 
dan gepme4edir. 

Gunumuzde yapadigimiz sokak pocuklari sorununu pozebilmek ipin alina- 
cak tedbirleri kisa ve uzun vadede ele alinacak tedbirler olarak iki kategoride 
degerlendirmek ve dupunmek daha dogru olaca4ir. Ornegin mevcut sokak po- 


90 Nesimi Yazici, “Tanzimat Doneminde Yetim (pocuklara Yonelik Koruma CJalipmalan", Osmanli 
Do neminde Yoksullukla Mucadele Yolunda Yapilan Gah$malar, YOYAV Yay., Ank, 2000, sh. 39-40. 
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cuklari sorununu acilen gozmek igin kisa vadede gozumler getirilmesi birinci 
derecede elzem iken, yeni sokak gocuklarinin ortaya gikmamasi igin de birtakim 
koklu ve kalici gozumlerin, tedbirlerin alinmasi da elzemdir. Bir nevi batakligin 
kurutulmasi soz konusudur. Oncelikle insammiza ve toplumumuza, bu gocuklarin 
bizden bir parga oldugu, onlari diglamanin higbir fayda vermeyecegi, onlarin 
mutlaka topluma kazandirilmasi gerektigi bilinci verilmelidir. Brezilya orneginde 
oldugu gibi, bunun aci faturasim gekmemek igin, bu konuda herkesin uzerine 
dugeni, elinden geleni yapmasi gerekir. 

Bu gocuklara hirsiz, gete mensuplari, kapkaggi gozuyle bakilmayip, akilci 
hareket edilerek problem buyumeden, rahatsizlik verecek noktaya gelmeden 
gerekli adimlar atilmalidir. Bu sorun, tektarafli degil de devlet-millet igbirligi igeri- 
sinde ele alinarak ve kargilikli dayamgma ile gozulecek bir sorundur. MerkezT ve 
yerel yonetimler ortaklaga projeler uzerinde birbirinden kopmadan beraber 
galigma yapacaklari gibi, sivil toplum tegkilatlari, dernek ve vakiflar da, son derece 
onemli iglevler yerine getirebilir. Hayir sever zengin ig adamlan devreye girerelg 
ozellikle sorunun maddT boyutunu kargilama noktasinda, uzerlerine dugeni yerine 
getirmelidirler. Turkiye Sokak Qocuklari Val<fi, Umut Cocuklari Dernegi gibi bu 
sorunla ilgilenen vakif ve dernekler, daha aktif hale gelmeli ve toplum tarafindan 
maddT ve manevT olarak desteklenmelidir. 

Sonug olarak diyebiliriz ki, bu sorunu tetikleyen sosyal ve ekonomik 
olumsuzluklar bir an once ortadan kaldirilmalidir. Ornegin gog, igsizlik, yolcsullulg 
egitim eksikligi, pargalanmig aile ve sosyal guvenlik gemsiyesinden yararlanamama 
gibi olumsuzluklara kargi acilen gozumler getirilmesi elzemdir. Yoksul ailelerin 
korunmasi, onlara yardim edilmesi, gocuklarin aileleri yaninda yetigmesine imkan 
saglanmalidir. Kimsesiz ve korunmaya muhtag gocuklarin ailesi varsa, birinci dere- 
cede bu gocuklarin kendi aileleri yaninda bakilmasi saglanmali, bu mumkun degil- 
se akrabalari yaninda bakim yolu tercih edilmeli ve koruyucu aile uygulamasi da 
sirada yerini almalidir. En son gare olarak, gocuk bakim yuvalari ve yetigtirme 
yurtlari devreye girmelidir. Boylece barinma imkam bulamayan digarida kalmig 
higbir gocuk kalmamalidir. Ayrica sokak gocuklariyla ilgilenecek yetigmig eleman- 
larin sayisi da hizla artirilmalidir. 
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CUKLARI SORUNUNA GENEL BIR BAKI§ 

A GENERAL LOOK AT THE POSITION OF THE STREET CHILDREN IN THE 
CONTEXT OF THE VALUE TO WHICH THE PROPHET ATTRIBUTED. Dog. 
Dr. Saffet SANCAKLI 

In this sdudy, a general outlook has been given to today's street children 
question in the context of the value and the sensitiveness the Prophet had ascribed. The 
current situation of the problem and its causes have been scientifically explored and the 
possible contribution of religion in this regard has been researched. In this regard, 
Prophet's relationship with children, his parctices with regard to orphans, his hadiths, 
Ashab-i Suffe and the commitment of brotherhood have been provided as examples. In 
the consequence, some proposals upon the topic have been put forward. 
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“Ziyara"; birini, bir yeri gormeye 
gitmek manasina gelmekte olup, bu kokle 
ilgili “zevr” kelimesi hem ziyaret etmek, hem 
de ziyaret eden manasinda kullanilir . 1 
Ziyaret eden manasinda “zair” kelimesi 
daha yaygin bir kullamma sahiptir. “Zuvar" 
ve “mezar” kelimeleri de bir kimseyi 
gormeye gitmek manasini ifade etmekle 
beraber, “mezar” kelimesi Turkgemize 
“kabir” anlamiyla gegmi? bulunmaktadir . 2 

Ziyaret, umumiyetle din? manada; 
ibret aimak igin kabirleri, sevap kazanmak igin de mubarek yerleri, akrabalari ve 
hastalari gormeyi ifade eder . 3 Kuran-i KerTm'de ziyaretle ilgili olan "Qokluk kurun- 
tusu sizi o derece oyaladi ki, nihayet kabirleri ziyaret ettiniz " 4 ayeti, islam oncesi 
yapilan kabir ziyaretlerinin, din? amagla degil, kabile mensuplarinin sayisina olulerin 
de dahil edildigini gostermek suretiyle ovunmeyi onlemek igin nazil olmujtur. 

Hz. Muhammed (S.A.V.)'in hayatinda, kabir ziyaretini yasaklayan, daha 
sonra da buna izin veren iki farkli uygulama vardir. Hz. Muhammed (S.A.V.)'in, 
kabir ziyaretini kadin-erkek herkese yasaklamasi, “Yanaklarmi doven, yakalanni 
yirtan ve Cahiliye gaging bagin$iyla feryat eden kimseler bizden degildir ." 5 hadis-i 
gerifi geregi, islam'in vakari ile bagdagmayan bazi Cahiliye adetlerini unutturmak, 
kabirlere ve dolayisiyla igindekilere agiri saygi besleme ve hatta onlara ibadet 
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1 Mehmet Yajar Kandemir, “ZiySret”, Islam Ansiklopedisi (l-XIII), Mill? Egitim Bakanligi Yayinlan, Istan- 
bul, 1978-1986, XIII/620; Onver Gunay-Harun Gungor-Vahap Ta?tan-Huzeyfe Sayim, Ziyaret Fe- 
nomeni Ozerine Bir Din Bilim Ara$tiimasi-Kciyseri Omegi- Erciyes Oniversitesi Yayinlan, Erciyes Univer- 
sitesi Matbaasi, Kayseri, 2001, s. 9; Ahmet Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang 
ve Uygulamalar", Cumhuriyet Oniversitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, Sivas, 1999, Sayi: 3/165; iskender 
Oymak, "Akgadag ve (Jevresinde Kutsal Mekan Anlayi?!", Firat Oniversitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 
Elazig, 2000, Sayi: 5/446; iskender Oymak, “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni", Din f Ara$tinva- 
lar, Ankara, Eylul-Aralik 2002, Cilt: 5, Sayi: 14/1 33; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Yegilyurt ve Sulu- 
saray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret inang ve Uygulamalan”, Firat 
Oniversitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, Elazig, 1 999, Sayi: 4/ 1 86; Yahya Mustafa Keskin, “Gelenek ve 
Modemlik iligkisi Baglaminda Turkiye’de Ziyaret Olgusuna Sosyolojik Bir Bak$ (Kegeci Baba Orne- 
gi)”, Dini Ara$tirmalar, Ankara, Ocak-Nisan 2004, Cilt: 6, Sayi: I 8/90; Turkpe Sozluk, Turk Dil Kurumu 
Yayinlan, Ankara, 1988,11/1676. 

2 Mehmet Yagar Kandemir, "Ziyaret” maddesi, XIII/620; Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 9; Ahmet Gokbel, 
“Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar”, s. 1 65; iskender Oymak, “Akgadag 
ve (Jevresinde Kutsal Mekan Anlayigi", s. 446; iskender Oymak “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Feno- 
meni", s. 1 33. 

3 Mehmet Yagar Kandemir, “Ziyaret" maddesi, XIII/620; iskender Oymak, "Gelibolu Yoresinde Ziya- 
ret Fenomeni”, s. 133. 

4 Tekflsur, 1-2. 

5 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhtrf, Sahfh-i Buhah ve Tercemesi (l-XVI), Tercume: Mehmed 
Sofuoglu, Otuken Negriyat, Istanbul, 1987-1989, Kit&bu'l-Cenaiiz, 38, 111/1224. 
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etme geklinde tezahur eden girk goruntulerini yok etmek maksadina dayaniyor- 
du. Kabirlerde bu Cahiliye adetlerinin girkinligi anla§ildiktan ve ziyaret sirasinda 
kotu soz sarf etmenin gunah oldugu ogrenildikten sonra, Hz. Muhammed 
(S.A.V.), bu yasagi, "Ben sizi kabirleri ziyaretten men etmi$tim, artik kabirieri ziyaret 
edin. Qunku kabir ziyareti ahireti/dlumu hatirlatir ." 6 diyerek kaldirmigtir . 7 

Eger ziyareti ibadet amaciyla mubarek yerlere gitmek geklinde tammlar- 
sak, islamiyet'te bunun en dikkate deger orneginin, belli erkan ve menasike uygun 
olarak Kabe'yi ziyaret etmekten ibaret olan hac ibadetinde bulundugunu kolaylik- 
la anlayabiliriz . 8 Ziyaret fenomenine asil olunan konu; yatir, turbe, kumbet, tekke, 
ziyaret, dede mezari gibi gegitli isimlerle amlan ve gogunlukla kendilerine velT, 
evliya, eren, ermig, abid, zahid, alim, sofu, seyyid, geyh, gazi, mubarek pTr, dede, 
baba, abdal yahut §ehit gibi turlu isim ve sifatlar verilerek manevT gug ve meziyet- 
lerine inamlan kigilerin yattiklari kabul edilen yerlere, belli hacet, dilek istek ve 
muratlarla yapilan ziyaretler ve bu gergevede olugmug bulunan inang ve uygula- 
malardir . 9 Bu anlamdaki ziyaretin, yine Turkgemizde oldukga yaygin bir kullamma 
sahip bulunan “adak” ile yakin ilijkisi bulunduguna igaret etmeliyiz . 10 Adak; Tan- 
ri'ya, kutsal taninan bir gahsa, bir yere (turbe, mezar, agag, su, tag vb.), bir geye, 
herhangi bir dileginin olmasi, yerine getirilmesi gartiyla adi bildirilerek yapilan garth 
bir vaat, bir soz, bazen garth bazen pegin (mum, para, seccade vb.) bir ant olarak 
munferit veya topluca yapilan davramg olarak gorulmektedir . 1 1 Aslen Turkge olan 
ve Turkler tarafindan yaygin olarak kullanilan 12 “adak” kelimesi; sayrihktan sagilma, 
gocuk sahibi olma, evlenme, zor bir durumdan kurtulma vb. gibi amaglara yonelik 
isteklerin yerine getirilmesi igin yuce varhklara, ermiglere, tapinaklara, yatirlara, 
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6 Ebu'l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kugeyrt en-Ntsibun, Sahih-i Muslim Tercume ve $erhi 
(l-XI), Tercume: Ahmed Davudoglu, Sonmez Negriyat istanbul, 1973-1980, Kit&bu’l-Cenaiiz, 36, 
V/256. 

7 Mehmet Ya?ar Kandemir, "Ziyaret” maddesi, XIII/620. 

8 Unver Gunay-v.d., a.g.e., s. 9; Ahmet Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve 
Uygulamalar”, s. 1 65. 

9 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 10: Ahmet Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve 
Uygulamalar”, s. 1 65- 1 66; iskender Oymak, "Akgadag ve Cevresinde Kutsal Mekan Anlayigi”, s. 446, 
iskender Oymak, “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni”, s. 133: Yahya Mustafa Keskin, “Gelenek 
ve Modernlik iligkisi Baglaminda Turkiye’de Ziyaret Olgusuna Sosyolojik Bir Baki$ (Kegeci Baba 
Ornegi)", s. 90. 

10 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 10; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki 
Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalan", s. 186. 

1 Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi 
Yayinlari, Ankara Oniversitesi Basimevi, Ankara, 1 967, s. 9; iskender Oymak, “Malatya ve (Jevresin- 
de Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma”, Firat Oniversitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, Elazig, 
1996, Sayi: 1/287. 

12 Hikmet Tanyu, Ankara ve Oevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 19; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, 
Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve 
Uygulamalan", s. 1 86. 
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ziyaretlere adanan orug, kurban, yiyecek egya 13 vb. gibi §eyleri ifade etmel4e 
olup, bu terimin butun Orta Asya Turk lehgelerinde, her lehgenin fonetik ozelli- 
gine gore kullamlan “iduk, itik, lyik, izik 14 idik ve “isik” 15 gibi kelimelerden turemig 
olmasi kuvvetle muhtemeldir. 16 Mamafih “adak" ve ona nispetle daha az kullani- 
ma sahip bulunan ve esasen daha hususT ve din? bir veghe arz eden “nezir'de, 
kurbamn veya adanan geylerin sunulmasi soz konusudur. 

Ziyaret yerleri, sadece, her zaman igin, kendilerinde belli bir manevT gug, 
feyiz ya da bereket bulundurduguna inamlan ve birtakim efsaneler, hikayeler, 
kerametler ve mertebeler atfolunan kigilerin mezarlari, turbeleri yahut onlara 
ithaf olunan makamlar degildir; zira kutsal bilinen birtakim tag, agag, kaynak, gol, 
kaya ve dag gibi mekanlar ve geyler de ziyaret yeri kategorisine dahil edilme4e- 
dir. 17 

Fenomenolojik agidan bakildiginda ziyaret fenomeni, kendilerinde beger 
ustu ilahT gug ve kudretlerin bulunduguna inamlan, birtakim mezarlarin, turbelerin 
ve agag, su, dag, tag vb. gibi mevkilerin gegitli amag ve usullerle ziyaret edilmesini 
ifade etmel4e olup, insanlari buralara cezbeden gey, onlarda bulunduguna inam- 
lan manevT gug, feyiz ve bereket veyahut da fenomenolojinin diliyle ifade etmek 
gerekirse, kutsal in, onunla birtakim rituel usullerle temasa gegilmesi halinde insan- 
lara faydasinin dokunacagina inamlmal4a olugudur. O halde yapisal bakimdan 
ziyaret fenomenini; kutsalin bir tur tezahur ve yagamg bigimi 1 8 olarak kabul edebi- 
liriz. Mircea Eliade'in ifadesiyle, soz konusu yerlere gosterilen ilgi, bunlara yapilmig 
birtapinma degil, onlarin, kutsal birtezahuru olmalarinda gizli olmasi 19 nedeniyle, 
kutsal nesne ile temasa gegen kimsenin, kendisini, kutsali tayin eden asil gugle 
temasa gegmig 20 gorme psikolojisiyle yakindan iligkilidir. 


13 Sedat Veyis Omek, Budunbilim Terimler Sozlugu, Turk Dil Kurumu Yayinlan, Ankara, 1973, s. I I; 

Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu 
Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari”, s. 186. 

3 Harun Gungor, ‘Turkler'de Kutsal Mekan Anlayigi (Kayseri Ornegi)", Turk Dunyasi Tarih Dergisi, 

Sayi: 43/40; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray, ilgelerindeki Halk Dindarliginm 

Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari", s. 1 86. SUiFD / 21 

15 Hikmet Tanyu, Ankara ve Qevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 1 9-2 1 ; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, 35 
Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve 
Uygulamalari", s. 1 86. 

16 Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu 
Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari”, s. 186. 

17 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 10; Ahmet Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve 
Uygulamalari', s. 1 66; Iskender Oymak, “Akgadag ve (fevresinde Kutsal Mekan Anlayigi", s. 446. 

18 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 104; Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki 
Halk Dindarliginm Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalan”, s. 186. 

19 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindi§i, Tercume: Mehmet Ali Kiligbay, Gece Yayinlan, Ankara, 1992, s. X; 

Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu 
Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari”, s. 186. 

20 Harun Gijngor, "Turkler’de Kutsal Mekan Anlayigi (Kayseri Ornegi)", s. 39; Yahya Mustafa Keskin, 

“Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray Ilgelerindeki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, 
inang ve Uygulamalari”, s. 1 87. 
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Ziyaret fenomeni gergevesindeki inang ve uygulamalara aslinda sadece ul- 
kemizde degil, fakat aym gekilde oteki Musluman Turk ulkelerinde de daha islarm 
oncesi donemden itibaren rastlamldigi bilinmektedir. Ustelik olay yalmzca Turk 
dunyasina mahsus da degildir. Zira islamiyet oncesi donemde de Araplar arasin- 
da buna rastlamaktayiz. Ozellikle Kuzey Afrika’da ve oradan aldigi etkilerle zenci 
Afrika dunyasinda “Murabitizm" veya “Mirabitizm” denilen ve gegitli maksatlarla 
velTlerin mezarlarinin yahut oteki kutsal bilinen mekanlarin ziyaret edilmesi olayi- 
nin yaygin oldugunu belirtmeliyiz . 21 

Ziyaret olayi ve inanci sadece Turk yahut islarm dunyasi ile de simrli degil- 
dir. Zira, bilindigi gibi, “Naturizm” ve “Animizm" diye adlandirilan ve tabiata yahut 
tabiat kuwetlerine veya onlarin ki§ile§tirilmi§ gekillerine veyahut da ruhlara ve 
ozellikle de “Ata Ruhlarfna tapinma geklindeki inang ve uygulamalara Afrika, 
Amerika ve Avustralya'nm ilkel yerlilerinin yam sira, Uzak Dogu ulkelerinde ve 
hatta Cin'de, Hindistan'da, eski Yunan ve Roma'da da rastlanmaktadir . 22 Ote 
yandan Hiristiyanlik, “Azizler Kultu"nu, daha ilk donemlerinden itibaren din? haya- 
tin onemli bir pargasi haline getirmig bulunmaktadir . 23 

Boylesine bir perspektiften bakildiginda ziyaret fenomeni, dunya olgusun- 
de yayginliga sahip bulunan bir gergeklik olarak kargimiza gikmaktadir. Hig guphe 
yoktur ki, ziyaret fenomeni inang ve uygulamalari toplumlara, kulturlere, devirlere 
ve yerlere gore aralarinda dikkate deger farkliliklar gostermiglerdir. Ancak basit 
bir kargilagtirma bile onlarin arasinda ilging paralelliklerin bulundugunu anlamami- 
za izin verecektir . 24 

ilkel ve ilah? hemen hemen butun dinlerde kutsal, merkezT bir oneme sa- 
hiptir. Butun dinlerde kutsal ve kutsal olmayan (profan) arasindaki fark goze 
garpmaktadir. Hatta kutsalin dinde en onemli igaret oldugu ve tanri du§uncesin- 
den daha koklu bir yer tuttugu belirtilmektedir. Nitekim Budizm gibi bazi dinler 
herhangi bir tanri inancim gerekli gormedikleri halde, kutsal fikrine sahiptirler . 25 
Bu durumda kutsaldan kastedilen gey ve kutsalin belirleyicileri nelerdir? Bu nok- 
tada bazi agiklamalarin yapilmasi gerekmektedir. 
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21 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 1 0; Mehmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve 
Uygulamalar”, s. 166; Ahmet Gokbel, "Anadolu’da Yagayan Halk inamjlarindan C^aput Baglama ve 
Nazar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakijltesi Dergisi, Sivas, 1996, Sayi: I/I 73- 1 78, iskender Oy- 
mak, “Akgadag ve Tevresinde Kutsal Mekan Anlayiji", s. 447. 

22 Unver Gunay-v.d., ag.e., s. 1 0; Hikmet Tanyu, Ankara ve Qevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 307 vd.; 
Ahmet Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar", s. 1 66; iskender 
Oymak, “Akgadag ve (fevresinde Kutsal Mekan Anlayiji”, s. 447. 

23 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 1 0. 

24 Onver Gunay-v.d., ag.e., s. 10-11; Ahmet Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang 
ve Uygulamalar", s. 1 67; iskender Oymak, “Akgadag ve Uevresinde Kutsal Mekan Anlayiji", s. 447. 

25 Ahmet Gug, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayigi", Dinler Tarihi Ara$tiimalan-I, Ankara, 1998, s. 337; 
iskender Oymak, "Akgadag ve Cevresinde Kutsal Mekan Anlayigi”, s. 444. 
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"Kutsal” kelimesi, ingilizce'de “sacred" ve “holy", Latince'de “sanctum” ile, 
diger bati dillerinde de bu kelimelere gok yakin kavramlarla ifade edilmektedir. 

Ozellikle saygi duyulan veya hurmet gosterilen ve insanlar tarafindan kutsal kabul 
edilen objeler “sacred”, Tanri tarafindan kutsal kabul edilenler ise “holy” ile ifade 
edilmigtir. Hatta “sanctum” ile, bir realite olarak kutsal I ik ve ilahT gug ifade edildigi 
gibi, fertlerin davramglari ile de ilgili oldugu bir gergektir. Nitekim aziz, velT ve 
eren gibi anlamlara gelen “saint" kelimesi de “sanctum” kelimesinden turemigtir. 

Bu yuzden Hiristiyan kulturunde mevcut olan kutsal mekanlarin gogu azizler ile 
baglantilidir. Kutsal kelimesinin ilahT metinlerdeki kullanimi ise goyledir: Eski 
Ahid'de kutsal kargiliginda “gados" ve “godes”, Yeni Ahid’de Yunanca “hagios” ve 
Kuran-i KerTm'de degigik koklerden tureyen “kuddus”, "mukaddes”, “harem”, 

“haram”, “bareke”, “tebareke” ve “mubarek" vb. kelimeler ku 1 1 an 1 1 m i §ti r. 26 

“Kutsal” kelimesi Turkge’de; 

1 . Guglu bir dint saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsT, mukaddes 

2. Tapimlacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen, kutsT, mukaddes 

3. Bozulmamasi, dokunulmamasi, kargi gikilmamasi gereken, ustune titrenilen 

4. Tanri ’ya adanmig olan, tanrisal olan 

gibi anlamlara gelmektedir. 27 "Kutsallik" ise; ozu itibariyle gizemli ve tabiatustu gug 
ile olan temasi sebebiyle bir kisim egyaya, bazi insanlara, hayvanlara, bazi yerlere, 
olay ve faaliyetlere atfedilen ustunluktur. 28 

Yukarida soz konusu olan kutsal nesneler, bu ozelliklerini Tanri'nin teza- 
hur etmesinden almaktadirlar. Bu, tamamen farkli bir geyin, bizim dunyamiza ait 
olmayan bir gergegin, “dogal”, “dindigi”, dunyamizin ayrilmaz pargasi olan nesne- 
ler iginde agiga gikmasidir. Bazi insanlar, kutsalin agiga gikmasinm bazi bigimleri 
karjisinda bir rahatsizlik duymal4adir. Onun, bazi insanlar igin kutsalin ta$larda 
veya agaglarda agiga giktigim kabul etmesi gugtur. Oysa soz konusu olan bizatihi 
tag veya agaca tapinma degildir. Kutsal tag, kutsal agag, tag veya agag olarak ta- 
pinma nesnesi degildirler, onlara tapimlmaktadir, gunku onlar birer kutsal tezahu- 
rudurler, gunku onlar artik ne tag, ne de agagtir, onlar kutsal olam agiga gikarmak- suiFD/21 
tadir. Bu sebeple eski toplumlara mensup insanlar, mumkun oldugunca kutsalin 37 
iginde veya kutsal lagtiri I mig nesnelerin yakinmda yagama egilimine sahiptirler. Bu 
egilim gayet anlagilabilir niteliktedir. Zira onlara gore kutsal, guce ve bunun niha- 


26 Ahmet Gug, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayiji", s. 337-340; iskender Oymak, “Akgadag ve 
(Jevresinde Kutsal Mekan Anlayi?!”, s. 447. 

17 Ftiricge Sozluk, 11/939; iskender Oymak, “Akgadag ve (J/evresinde Kutsal Mekan Anlayiji", s. 445; 

iskender Oymak, “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni”, s. 131. 

28 Ahmet Gug, "Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayi;i”, s. 340; iskender Oymak "Akgadag ve CJevre- 
sinde Kutsal Mekan Anlayigi”, s. 446; iskender Oymak, "Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni”, s. 
131. 
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yetinde en mukemmel gergege egdegerdir. Kutsal gug demek hem gergek hem 
de ebediyet ve etkinlik demektir. 29 

Gergekten kutsal mekan, kutsalin tezahurunu, gevredeki kozmik ortam- 
dan bir toprak pargasini ayirma etkisine ve onu niteliksel olarak farkli kilma etkisi- 
ne sahip bir kutsalin ortaya gikigim gerel4irmel4edir. Cogu zaman bir yerin kutsal 
olarak nitelendirilmesi igin ilia Tanri'nin bir zuhuru da gerekmeyebilir. Bazen 
herhangi bir igaret, mekanin kutsalligim belirtmeye yeterli olabilmel4edir. 30 Mese- 
la, maddt ve manevT sikintisi olan bir insanin herhangi bir mekanda teneffus ettigi 
hava, igtigi su veya bir agacin altinda bir sure yatarak rahatlamasi ve sikintilarindan 
kurtulmasi, o mekanin kutsalligina delalet eden igaretlerden bazilarim olugturur. 
Soz konusu emareler, bununla da sinirli kalmaz. Turkiye'de birgok yerdeki su 
kaynaklari, agag, tag ve tepe gibi unsurlar gegitli gekillerde bazi hastaliklarin tedavi- 
sinde veya garesizlik durumlarinda umit kapisi olarak ilgi gormel4edir. 31 

Gunumuzde de kutsala yakin veya kutsal ile beraber yagama arzusu, bir 
gok insanda mevcuttur. C^unku kutsalin yogun olarak hissedi Idigi yerlerde insanlar 
kendilerini daha gok emniyette gormel4edirler. Bu sebeple olsa gerek, kutsal 
mekanlarin az oldugu yorelerde yagayan insanlar, yagadiklari cografyanm onemini 
artirmak ve kendilerinin de kutsala yakin olduklarim gostermek maksadiyla yem 
kutsal mekanlar ihdas etme4edirler. 32 

ilahT dinlerde en yuce manada kutsal I ik Tanri'ya aittir ve kutsalin belirleyi- 
cisi kutsalin bizzat kendisidir. islam'da kutsala daha yakin olan insanlari ifade et- 
mek uzere velT, evliya, gehit vb. kelimeler kullamlmigtir. Kuran-i KerTm ve Kitab-i 
Mukaddes’te de “Mescid-i Haram” 33 “Beytu’l-Makdis” 34 , “Mukaddes Tuva Vadisi” 35 
gibi bazi yerler kutsal olarak belirlenmig ve bu mekanlara geligi guzel girilemeye- 
cegi ifade edilmigtir. 36 

Ziyaret fenomenine tarihT perspe4iften ba4igimizda, Anadolu'da, kargi- 
miza gikan ziyaret fenomeninin, uzun bir tarihT sureg igerisinde dint, tasavyufT ve 
sihr? pek gok unsur tarafindan gekillendirildigini gormel4eyiz. 


29 Mirce Eliade, Kutsal ve Dindi$i, s. IX-XI; iskender Oymak, "Akgadag ve (Tevresinde Kutsal Mekan 
Anlayiji", s. 445; iskender Oymak, "Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni", s. 1 32. 

30 Mirce Eliade, Kutsal ve Dindi$i, s. 6-7; iskender Oymak, “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni", s. 
131-132. 

31 Hikmet Tanyu, Turklerde Tog/o ilgili Inanglar, Ankara, 1987, s. 108-180; Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 
78-82; iskender Oymak, “Malatya ve C^evresinde Ziyaret Yerleri Uzerine Bir Araytirma”, s. 93-12; 
iskender Oymak, “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni", s. I 32; Ahmet Yagar Ocak, Alev? Bekta$i 
Inanglanmn Islam Oncesi Temelleri, iletigim Yayinlan, istanbul, 2000, s. I 1 5- 1 40. 

32 iskender Oymak, “Akgadag ve Cevresinde Kutsal Mekan Anlayigi”, s. 445-446; iskender Oymak, 
“Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni”, s. 1 32. 

33 Hacc, 26. 

34 TekvTn, VIII/20-21 ; II. Samuel, XXIV/ 1 8-25. 

35 Ta Ha, 12; Qkig, 111/5. 

36 iskender Oymak "Akgadag ve (Jevresinde Kutsal Mekan Anlayigi", s. 446. 
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Turklerin Anadolu'da pekillenen dint kultur ve ya§ayi§lari uzerinde, ziyaret 
fenomeninin koklerinin islam oncesi doneme kadar uzanan birpok dint, kulturel 
ve sihrT unsurlarin etkileri oldugu hususuna dair birtakim ilmT palipmalar yapilmip- 
tir . 37 Bilindigi gibi, Turkler Musluman olmadan once, geleneksel Turk dininden 
bapka $amanizm, Budizm, Mazdeizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi 
birtakim dinlerle de temasa gepmip ve hatta onlardan bazilarim kabul etmiplerdir. 
§imdiye kadar yapilan araptirmalara gore, Turklerin islamiyet'le temaslari ilk kez 
VII. yuzyilda Musluman Araplarin fetih hareketleriyle baplamip, bu yeni dini be- 
nimsemeleri ise up yuz yila yakin bir sure almip ve nihayet Turkler, IX. ve X. 
yuzyildan itibaren bCiyuk kitleler halinde Muslumanligi kabul etmeye baplamiplar- 
dir . 38 Bu surep XIV. yuzyila kadar surmuptur. Bu sebeple, geleneksel Turk din ve 
kulturlerine ait birpok kirinti islamT motiflerle birle§ip, yeni bir renge burunmek 
suretiyle varliklarini devam ettirmiplerdir . 39 Olaya bu apidan baktigimizda, gunu- 
muzde, Anadolu'da yapatilan ziyaret fenomeninin temelinin genip olpude, islam 
oncesi eski tabiat kultlerinden §amanist uygulamalar ve ozellikle Budizm, Zer- 
duptluk, Maniheizm ve Mazdeizm gibi dinlerin kalintilarinin zaman ve mekan 
ipinde bagdaptirilmasi suretiyle olupturuldugunu soy leyebi I i riz . 40 

Kokleri tarihin derinliklerine uzanan ziyaret fenomenini iktisadT, saglik ve 
kulturel partlar ile ilgili gormek ve bu konudaki ihtiyaplarin karpilanmasi halinde bu 
ziyaretlerin kalkacagini dupunmek 41 ilmT bir gorupu yansitmiyor. Cunku gunumuz- 
de il<tisadT ve ilmT yonden ileri derecede olmalarina ragmen Amerika, ingiltere ve 
Japonya vb. ulkelerde de bu tur ziyaretler gorulmektedir . 42 


37 Hilmi Ziya Olken, "Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kulturlerin izleri", Ankara Oniversitesi ilahiyat 
Fakultesi Dergisi, Ankara, 1971, XVII/ 1 -28; Fuad Koprulu, "isl^m Sufi Tarikatlarina Turk-Mogol Ja- 
manliginin Tesiri”, Turkpe'ye (Jeviren: Yajar Altan, Ankara Oniversitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, Anka- 
ra, 1972, XVIII/ 1 41 -1 52. 

38 Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk DinlerTarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1997, 3. Basim, s. 78-79; 

Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. Ill; Onver Gunay-A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degi$me Din ve Tarikatlar, 

Erciyes Oniversitesi Yayinlari, Kayseri, 1999, s. 147; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Ye§ilyurt ve Su- 

usaray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olujturan Ziyaret, inani; ve Uygulamalari'', s. SUIFD / 2 1 
1 87; Yahya Mustafa Keskin, "Gelenek ve Modernlik ilijkisi Baglaminda Turkiye’de Ziyaret Olgusuna 39 
Sosyolojik Bir Baki; (Kegeci Baba Omegi)”, s. 9 1 . 

39 Onver Gunay-A. Vehbi Ecer, a.g.e., s. 147; Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray 
ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalan", s. 187; 

Yahya Mustafa Keskin, “Gelenek ve Modernlik iligkisi Baglaminda Turkiye'de Ziyaret Olgusuna Sos- 
yolojik Bir Baki§ (Kegeci Baba Omegi) 1 ', s. 9 1 . 

40 Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu 
Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari", s. 187; Yahya Mustafa Keskin, “Gelenek ve Modernlik 
iligkisi Baglaminda Turkiye'de Ziyaret Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklagim (Kegeci Baba Omegi)", s. 9 1 . 

41 Mediha Berkes, "Elvan Koyunde Bir Sosyal Aragtuma", Dil Tarih ve Cografya Fakultesi Dergisi, Anka- 
ra, 1943, Cilt: III, Sayi: 1/135; iskender Oymak, “Malatya ve C^evresinde Ziyaret Yerleri Ozerine Bir 
Aragtirma”, s. 288; iskender Oymak, “Akgadag ve (Jevresinde Kutsal Mekan Anlayigi”, s. 447. 

42 Hikmet Tanyu, Ankara ve Oevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 32 1 -322; iskender Oymak, “Malatya ve 
(Jevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma", s. 288; iskender Oymak, "Akgadag ve 
(Jevresinde Kutsal Mekan Anlayigi”, s. 447. 
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insanlar, niyet, dilek, istek veya ihtiyaglarini bir ziyaret yerine bagvurarak 
adaklarla elde etmeye galigma4adirlar. Ancak islam alimleri dint agidan, kabirlerin 
tezyini, kabirlerde mum yakma, turbelerin pencerelerine ve agaglara bez baglama 
hususlarinm islam'da yerinin olmadigim belirtmektedirler. 43 Bu davramglar, din ile 
eski inang kalintilarinm, sihir, buyu pratiklerinin karigmasi kadar, insanlarin islam 
dinini yeteri kadar bilmemesi, ihtiyag ve isteklerini gergeklegtirme zorunlulugu 
veya imkansizligi, guvensizlik gibi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Bu sebeplerle 
insanin kendi varligim agan, kendisine imkanlar saglayabilecegine inamlan gegitli 
yerlere veya varliklara yonelmesi Din Psikolojisi agisindan onemli bir olay olarak 
gorulmektedir. 44 

Turkler islam'i kabul etmekle birlikte bazi inanglarim muhafaza ettikleri gi- 
bi, aym zamanda Anadolu'da bulduklari bazi inanglarin etkisinde kalmiglardir. 
Mesela, mezarlara ve agaglara adak olarak gaput baglamak en ilkel kabile gelenek- 
lerinde de vardir. 45 Turklerin islam oncesi dini sisterm iginde mevcut olan Atalar 
Kultu, islamiyet'le birlil4e Turklerin kutsal mekan fikrini turbe, yatir, dede mezari, 
evliya vb. gekillerde Anadolu'ya tagimasina sebep olmugtur. Bunu islamT birtakim 
motiflerle de zenginlegtirerek bir kultur olugturmuglardir. 46 

Genellikle yatirlar, erenler, evliyalar, dedeler, turbe ve mezarlar birbirleriy- 
le eg anlamli olarak belirtilmektedir. En eski yatirlarin, gogu zaman Anadolu'ya 
fetih ve islamlagtirma mucadelesinde kahramanliklar, kerametler, faziletler goste- 
ren kimselere ait oldugu dugunulmektedir. Bunlari muteakip tarikat onculerini, 
geyhleri, pirleri, babalari ve dedeleri zikredebiliriz. 47 Bu dedeler, babalar, geyhler 
ve pirler iginde gehit ve gaziler oldugu gibi, ozellikle dikkati geken nokta bunlarin 
gogunun birer tarikata bagli zatlar oldugudur. 48 Gunumuzde de tarikatlara men- 
sup gahislarin gogunlugunun turbe, mezar, tekke ziyaretlerine, dilek ve adakta 
bulunma iglerine gogu zaman taraftar olduklarini ve gegitli menkibeler anlatarak 
ziyaretgileri bu tur davramglara tegvik ettiklerine gahit olunmal4adir. 49 

Anadolu'daki birgok ziyaret yerinin olugmasinda dikkatimizi gu no4a 
gekme4edir: 


43 Omer Nasuhi Bilmen, Buyuk Islam ilmihali, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1984, s. 264; A. Hamdi 
Kasapoglu-M. §evki Ozmen, “Hurafe ve Batil inam$lar”, Diyanet l$leri R eisligi Mecmuasi, Ankara, Ni- 
san 1956, Cilt: I, Sayi: 1/44-46. 

44 Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 329, iskender Oymak, “Malatya ve 
(Jevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma”, s. 288. 

45 Mehmet Aydin, "Mut Bolgesinde Yagayan Halk inanglannm Dinler Tarihi Agisindan Tahlili”, IV. 
Milletlerarasi Turk Halk Kulturu Kongresi Bildirileri, (Gelenek, Gorenek ve inanglar), Ankara, 1992, IV/38. 

46 Harun Gungor, “Turklerde Kutsal Mekan Anlayigi (Kayseri Ornegi)", s. 40; iskender Oymak, “Malat- 
ya ve (^evresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtuma", s. 289. 

47 Hikmet Tanyu, Ankara ve Qevresinde Adak ve Adak Yerleri. s. 321; iskender Oymak, “Malatya ve 
((evresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma”, s. 289. 

48 Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 300-30 1 ; iskender Oymak, “Malatya ve 
((evresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma”, s. 289. 

49 iskender Oymak, "Malatya ve (Jevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma", s. 289. 
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Anadolu'nun Turklegmesi ve islamlagmasinda hig guphe yol4ur ki, Hora- 
san Erenleri veya bir bagka tabirle Alperenlerin gazi ve velTlerin rolu oldukga 
onemlidir. Cunku Anadolu bunlar tarafindan sadece fethedilmemig, aym zamanda 
vatanlagtirilarak yurt haline getirilmigtir. 

Anadolu halki, burayi kendilerine vatan yapan insanlari ebedTIegtirmek, ya- 
jadiklari hayati onlarla paylagmak istemig, bir yandan bolgedeki agag, kaya, maga- 
ra vb. unsurlari kutsallagtirarak tagi ve topragi He vatani kutsallagtirma yoluna 
giderken, diger yandan bu vatanin asil sahipleri olarak dugunulen ve birgogu yuce 
dag baginda mekan tutmug kigiler olarak tahayyul ettigimiz bu Alperenlere birer 
makam tahsis etmig, bu yerleri de ziyaret ederek onlara kar§i olan vefa borglarim 
yerine getirmeye gali§mi§lardir. 

Turk-islam kahramanlarinin mezar ve makami olarak ziyaret edilen bu 
yerlerin yam sira, kokunu onceki kulturlerden alan bazi kutsal mekanlara da rast- 
lanmalctadir. Boyle olmakla beraber Anadolu insam onlari da efsane ve menkibe- 
lerle ana kulturumuz igine dahil etmij, ona kendi kulturel ve dint rengini vermig- 
tir. 50 


A. ZiYARET YERLERi 

I . Mezarlar-Yatirlan 

Kutsal kabul edilerek ziyaret edilen yerlerin bCiyuk bir bolumunu mezarlar 
olugturmaktadir. Arapga “turab" yani toprak kelimesinden, yazi dilindeki “tur- 
ba”nm halk diline kazandinlarak Turkgelejtirilmij geklinden ibaret olan ve Arap- 
ga'da evliyaya ait hem basit mezarlari hem de abidevT mezarlari ifade etmek 
uzere “kubbe”nin karjiligi olarak kullamlan “turbe", Turkgemizde genellikle olunun 
gomuldugu yerde, kabrin uzerine yapilan binayi ifade etmek igin kullamlmal4a ve 
Turklerin dint kulturtarihi igerisinde oldukga eski donemlere uzanma4adir. Ziya- 
ret amaciyla gidilen turbeler Orhun Kitabeleri'nde "bark” adi altinda gegme4edir. 

Bununla birlil4e, ev-bark teriminde de agikga goruldugu uzere, her ne kadar 
“bark” ulu kijilerin yattiklari ve ziyaret konusu olan turbeleri ifade ediyorsa da, ev 
ile birlil4e zikredildiginde, mengeinde igerisinde aile cemaatinin yagadigi evin suifd / 21 
kutsiyetini ifade etmel4edir. Makam turbeleri ise, kendilerine buyuk saygi duyulan 41 
mubarek gahsiyetlere atfolunan manevf ikametgahlardir ve bu bakmdan oralarda 
fiilen bir mezarin bulunup bulunmamasi, onlarin kutsal bilinip, ziyaret konusu 
olmalari igin bir engel tegkil etmeme4edir. 5 


50 Ahmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inani; ve Uygulamalar", s. 163; Ahmet 
Gokbel, “Jarkijla Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inani; ve Uygulamalar”, Cumhuriyet Universitesi 
ilahiyat Fakultesi Dergisi, Sivas, 2000, Cilt: VI, Sayi: 1/2-3; Ahmet Gokbel, “Gurun'de Ziyaret Yerleri”, 
Cumhuriyet Oniversitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, Sivas, 2002, Cilt: VI, Sayi: 2/3; Ahmet Gokbel, "im- 
ranli’nm inani; Cografyasi ve ilgedeki Ziyaret Yerleri ile ilgili inani; ve Uygulamalar”, Cumhuriyet Uni- 
versitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, Sivas, 2003, Cilt: VII, Sayi: I /3-4. 

51 Onver Gunay-v.d., ag.e., s. 76. 
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Ziyaret yerleri ve oralarda yatan kimselerle ilgili olarak, genellikle efsane 
ve menkibeler, tarihi tespitleri kat kat ajmakta ve bu ki$ilerin §ahsiyetlerini efsa- 
nevT ve menkibevT bir gorunume burundurmektedir. Bununla birlikte efsanevT ve 
menkibevT §ahsiyetleri hakkinda bazen oldukga bulamk izleri ve gagrgimlari bize 
sunmakta, ancak gogu zaman onlar ziyaret konusu olup, kutsal bilinmelerinin 
otesinde bize ne tarih? ne efsanevT ne de menkibevT higbir bilgi sunmamaktadir . 52 

Dede, eren ve evliya adiyla amlan genellikle duz arazide veya bir mezarlik 
iginde yer alan, gogu basit mezarlarin, ilk zamanlarda milIT efsane kahramanlarina 
ve din ulularina verilen lakaplar olduklarim biliyoruz. Yatirlar ise tabiatustu gucu 
olduguna ve insanlara yardirm ettigine inanilan saygin olulerin mezarlaridir . 53 insan- 
lar istek ve ihtiraslarim gergekle§tirmede karjilajtiklari zorluk ve imkansizliklar 
karjisinda ya buyuleyici ya da kutsal bildikleri varliklara yaklagarak, ihtiyaglarini 
gidermeye galijirlar. i$te insanlarin kendilerine yardim ve faydasi dokunacagina 
inandiklari varliklardan biri de "yatirlar'dir. Bunlar, sagliklarinda zuhd, tal<va, ibadet 
ve muhabbetle ya$ayan, vatam, milleti ugrunda gehadet mertebesine ulagan, 
Allah'in sevgili kullari arasinda kabul edilen kimseler oldugu gibi, Allah katinda 
hatirlarinin kirilmayacagi inanci ile ilk dilek kapisi olarak degerlendirilen, kult haline 
gelmig velTler olarak kabul edilebilirler . 54 

Zaman, zaman, zaviye, dergah, hangah ya da asitane gibi isimler altinda da 
amlan tekkelere gelince, her ne kadar gerpekte onlar tasawufi tarikatlarin ayin 
yapmalarina mahsus mekanlari ifade ediyorsa da, onlar muhtemelen yine tarikat 
ulularinin, ^eyhlerin, velTlerin, dervi^lerin yahut tarikatta belli bir makam ve mer- 
tebeye eri^mi? mubarek ve muteber §ahsiyetlerin yattiklari yerlerdir . 55 

2. Agaglar: 

Sadece ki§iler ve onlarin mezarlari degil, aym zamanda birtakim agaplar da 
ziyaret edilmektedir. Kutsal kabul edilen ve ge§itli amaglarla ziyaret edilerek bez- 
gaput baglanip, dilekler tutulan ve bunlarin gergekle§mesi igin dualar edilen galilar 
ya da agaglarin onemli bir kismi ziyarete konu te§ki I eden mezar motifi ile birlejip 
butunle$mi$ durumdadir. Bununla birlikte bu durum genel bir kural degildir. Zira, 
ziyaret yeri olan mezarlardan, turbelerden, yatirlardan yahut mezarliklardan ba- 
sOiFD/21 gimsiz olarak, bizzat agag unsurunun kutsal bilinip ziyaret edilmesinin de ornekleri 
42 mevcuttur. Bunlar tek bir gall ya da agag olabildikleri gibi, ug, beg, yedi geklindeki 
birtakim kutsal sayilarda toplanan kumeler halinde de tezahur edebilmektedir . 56 

Kendilerine kutsiyet izafe edilen agaglara cinsleri itibariyla goz atildiginda, 
onlarin pelit, dagdagan, kayisi, kara agag, melengig, ardig, igde, alig, gall vb. olduk- 


52 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 76. 

53 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 76. 

54 Ahmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar", s. I 67. 

55 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 76-77. 


56 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 78. 
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lari gorulmekte ve genelde onlarin dikenli turlerine ragbet edildigini gormel4eyiz. 

Bu agaglarin kutsal sayilmalari, onlarla ilgili birtakim yasaklari da beraberinde ge- 
tirmel4edir ki, bu durumda, kutsalin bir yandan insam kendine cezbeden ve ote 
yandan da korkutup sakindiran gift yonlu, karma$ik I<ara4eri goze garpma4adir. 
i§te bu sebeptendir ki, bir yandan bu kutsal olarak kabul edilen agaglar insanlari 
birtakim dileklerinin gergeklegmesi igin kendilerine gekerken, ote yandan onlarin 
kesilmesi, yakilmasi ve hatta yapraklarindan dahi istifade edilmemesi §eklindeki 
sakindirici birtakim yasaklari da igerme4edir. Hatta bu yasaklarin, bu agaglara 
konan av hayvanlarinin avlanmasinm yahut gevresinde avlanmanm yasaklanmasina 
kadar uzanmasi ilgingtir. Halk bu agaglardan faydalanmaya gali§anlarin veya onla- 
rin gevresinde avlananlarin gece ruyalarinda korkutulmak suretiyle ikaz edildikle- 
rine, hatta bu i$i yapmal4a israr edenlerin ge§itli felaketlere maruz kaldiklarina 
inanma4adir. Ote yandan bu tur agaglarin meyvelerinin §ifa niyetiyle yenmesi 
olayi ise hig guphesiz kutsalin cezbedici ozelliginin bir sonucundan ba§ka bir $ey 
degildir. 57 

Yeryuzunde en yaygin kultlerden biri olan “Agag Kultu", Dinler tarihgileri- 
nin tespitine gore, insanlik tarihinin hemen her doneminde kendini gostermel4e- 
dir. Ounku agaglar birgok toplum ve dinde, ilahlarin ve ruhlarin barindigi kutsal 
varliklardir. 58 Hatta bazi toplumlar tarafindan, evren dev bir agag $eklinde tasav- 
vur edilmi? ve varligi simgesel olarak agacin hayatiyla ifade edilmigtir. Gerge4en 
ku It konusu olmasi agisindan agag, bizzat gekliyle gok ilgi gekicidir. Agag, yerin 
dibine uzanan kokleri, goge dogru dik bir jekilde yul<selen govdesi ve gokyuzune 
dagilan dal, budak ve yapraklariyla oldugu kadar, mevsimden mevsime kendini 
yenilemesi ve daha pek gok ozelligiyle de arkaik toplumlarin birtakim dint du§un- 
celere sahip olmasinda oldukga etkili olmugtur. 59 Ounku bitkilerin ritmi, aym anda 
hem hayatin ve yaratiligin, hem de genglik ve olumsuzluk yenilenmesinin sirlarim 
agiga gikarmal4adir. 

Agacin olujumu ile kendi hayatinm tabu seyri arasinda bir benzerlik kuran 
insan, hayatini idame ettirdigi her cografyada kutlu mekanlarla, agaglar arasinda 
ilijki kurmugtur. Bu sebeple, en ilkel toplumlardan gunumuze kadar butun ma- su/fd / 2t 
betlerde ve mukaddes yerlerde agacin varligi dikkat gekme4edir. Ilk gaglarda 43 
Hindistan, Mezopotamya, Misir ve Ege Havzasi gibi birgok bolgede, ilahlarin veya 

57 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 78-79; iskender Oymak, “Eski Turk inam$larindan Agag Kultunun Malat- 
ya'daki izleri", Firat Oniversitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, Elazig, 200 1 , Sayi: 6/71. 

58 James G. Frazer, Altin Dal, Dinin ve Folklorun Kokleri-I, Tercume: Mehmet H. Dogan, Payel Yayinevi, 
istanbul, 199 1 , s. 57- 1 10; Hikmet Tanyu, "Turklerde Agagla ilgili inanglar", Turk Folkloru Ara$tirmalan 
Yilligi, Ankara, 1976, s. 129 vd.; iskender Oymak, "Eski Turk inamglarindan Agag Kultunun Malat- 
ya'daki izleri", s. 56. 

59 Ahmet Yagar Ocak, Bekta?/ Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inant; Motifleri, istanbul, 1 983, s. SB- 
84; Jean Paul Raux, Turklerin ve Mogollann Eski Dinl, Tercume: Aykut Kazancigil, igaret Yayinlari, 
istanbul, 1994, s. 123; Sedat Veyis Omek, 100 Soruda Ilkellerde Din, Buyu, Sanat, Efsane, istanbul, 

1995, s. 102-103; iskender Oymak, “Eski Turk inamglarindan Agag Kultunun Malatya'daki izleri", s. 

56. 
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Tann’nm bir agagta tecelli ettigine inanildigim gosteren birgok ornek vardir. Bu 
ornekler insanoglunun tanrisal gug ile agag arasinda bir ilijki kurdugunu goster- 
mel<tedir. 60 

James G. Frazer, Avrupa’nin din tarihinde agaglara tapinmanin onemli rol 
oynadigim, ozellikle Ari kokten gelen butun buytik Avrupa aileleri arasinda, agaca 
tapinmanin yaygin oldugunu ifade etmektedir. 61 Agag kultunun onemli bir orne- 
gini de Cahiliye Arap gelenekleri olugturmaktadir. Cahiliye Araplarinin inanglarina 
gore, melekler ve cinler bazi agaglari kendilerine mekan segmiglerdir. Bu inancin 
geregi olarak Araplar, kutsal agaglara adak ve kurbanlar sunarak, hastaliklan igin 
§ifa arami§lardir. 62 

Turk milletinin yurt edindigi her yerde agag kultunun izlerine rastlanmak- 
tadir. Orta Asya Turklerinde en mukaddes agag “kayin agaci”dir. §aman, ayin 
yaparken mutlaka kayin agaci bulundurulur ve davulunda mutlaka kayin agaci 
resmi bulunur. Yine Bagkurtlarda kayin ve ardig/artig agaglarina saygi gosterilir. 
Nezir kurbanlari ve yagmur dualari bu agaglarin yaninda yapilirdi. 63 

Diger tabiat kultlerinde oldugu gibi agag kultunde, agacin madd? varliginm 
degil, temsil ettigi gucun (mana) kult tejkil ettigi, bu sebeple agacin kutsal oldugu 
kabul edilmektedir. §unu da belirtmel4e fayda vardir ki, her agag veya aym tur 
agaglarin her yerde ve her zaman kult konusu olmadigi, genellikle yuksek dag ve 
tepelerin baginda tek olan meyvesiz, iglerinde kovuk bulunan ve ulu agaglar ter- 
cih edilmektedir. Kult olan agaglar genellikle gam, incir, ardig, kayin, me§e, ginar 
vb. turlerden meydana gelmektedir. 64 

Turklerde, grup halindeki agaglardan ziyade tek agag, kult konusu olmak- 
tadir. Bunun sebebi herhalde, giplak ve issiz bir arazide bulunan tek agacin goru- 
nug itibariyla daha esrarengiz ve daha etkileyici bir manzara arz etmesi olabilir. 

Agacin, insan hayatiyla ilgili gorulmesi, aslinda onun devamli yeniden diri- 
len bir varlik sifatiyla bizzat hayat tagiyicisi oldugu inanciyla baglantili olmasindan- 


60 Hikmet Tanyu, “Turklerde Agagla ilgili inanglar”, s. 129-133; Ahmet Ya$ar Ocak, Bekta$i 
Menakibnamelerde islam Oncesi Inam; Motifleri, s. 84; iskender Oymak, "Eski Turk inamjlarindan 
Agag Kultunun Malatya’daki izleri”, s. 56. 

61 James G. Frazer, a.g.e., 1/57; iskender Oymak, “Eski Turk inamjlarindan Agag Kultunun Malatya’daki 
izleri”, s. 56. 

62 Hikmet Tanyu, “Turklerde Agagla ilgili inanglar”, s. 130; Ahmet Yagar Ocak, Bektog/ 
Menakibnamelerinde Islam Oncesi inan g Motifleri, s. 85; Turk Ansiklopedisi (l-XXXIII), Mill? Egitim 
Basimevi, Ankara, 1946-1984, 1/223, “Agag" maddesi; iskender Oymak, “Eski Turk inaniglarindan 
Agag Kultunun Malatya’daki izleri", s. 57. 

63 Abdulkadir inan, Makaleler ve Incelemeler-tl, Turk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara, 1 99 1 , s. 253-258; 
Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugun }amanizm, Ankara, 2000, s. 64; iskender Oymak, "Eski Turk ina- 
niglarindan Agag Kultunun Malatya’daki izleri", s. 57. 

M Ahmet Yagar Ocak, Bektogi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inant; Motifleri, s. 84; Sedat Veyis 
Ornek, 100 Soruda llkellerde Din, Buyu, Sanat Efsane, s. 102; iskender Oymak, “Eski Turk inanigla- 
rindan Agag Kultunun Malatya’daki izleri”, s. 59. 
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dir. Bunun igin eskiden oldugu gibi gunumuzde de Anadolu’da mezarlarin agag 
altlanna yapilmasi yahut mezarlara agag dikilmesi gelenegi surmektedir. 

Ziyaret edilen agaglarin gevreleri kutsal sayilmakta, onlara bez-gaput bag- 
lamrken dilekler tutulmakta ve bu dileklerin gergeklegmesi igin kurban kesilmekte 
ve dua edilmektedir. Bu agaglardan bazilarimn bizzat tedavi amaciyla kok kismin- 
daki suyu, yapragi, meyvesi veya gevresindeki tag ve toprak, vucudun agriyan 
yerine surulmek veya yenilmek suretiyle §ifa beklenilmektedir. 65 

3. Taglar: 

Ziyaret fenomenine konu olan bir diger husus taglardir. Ziyaret fenomeni 
ile ilgili olarak agag motifinde oldugu gibi tag motifinde de iki ve hatta ug farkli 
durum soz konusudur ve bunlarin birbirlerinden ayirt edilmesi gerekir. Zira bir 
kisim taglar, mezar, turbe, agag gibi oteki kutsal ziyaret objeleri ile birlikte bulu- 
nursa deger ifade ederler, diger bir kisim taglar yahut kayalar ise bagli bagina bir 
kutsiyet kaynagi olmal4a ve gegitli amaglarla ziyaret edilmel4edirler. Nihayet bir 
uguncu grup taglar, mubarek yerlerin ziyaret edilmesi esnasinda, ziyaret adabi ve 
dilek tutma usulunun bir araci olarak fonksiyon gorme4edirler. Mesela, mezar 
tagina veya turbe duvarina tag yapigtirarak, yapilan dilegin gergeklegip gergekleg- 
meyeceginin belirlenmesi ki, tagin yapigip dugmemesi dilegin gergeklegecegine, 
yapigmayip dugmesi ise gergeklegmeyecegine igaret kabul edilme4edir. 

Bazi taglar, yaninda bulunduklari kutsal mezar motifi ile birlegerek gifa ve 
tedavi edici yonleriyle ortaya gikmal4adir. Oyle anlagiliyor ki, bu taglara gifa gucu- 
nu veren, aslinda yakinmda bulundugun, ziyaret konusu olan yatir ya da turbe 
daha dogrusu orada yatma4a olan velinin sahip oldugu manevT kuvvet, gug, feyiz 
ya da berekettir. Bazi kayalarin ise bagli bagina kutsiyet kaynagi olarak kabul edil- 
mesi, onlara kutsal 1 1 k kazandiran bir akide veyahut efsaneden I<aynaklanmal4adir. 

Yine bir diger tag-kaya motifi, uygunsuz ve istenilmeyen, hog gorulmeyen 
bir anda, bir hareketi yapma neticesinde tag kesilme, taglagma inanci sonucu 
ortaya gikan durumlardir. 66 

Geleneksel Turk dininde “Yer-Su Kultu”ne bagli inang sistemi iginde tagla- s q \ fd/2 ] 
rin ve kayalarin kutsalligina inanma, Turk kavimlerinde gok eski devirlerden beri ^ 
yaygin bir inanca dayanmal4adir ki, islam muelliflerine ait rivayetlere gore, Nuh 
peygamber, Turkistan'i, oglu ve Turk'un babasi sayilan Yafes’e verdigi zaman ona, 
bu kurak ulkede ne yapacagim sorar. Babasi da ogluna yagmur yagdirma kudretini 
bahgeder ve uzerinde “ism-i A'zam" duasi yazili olan bir tag verir. ihtiyag halinde 
bu yazili tag ile Allah'a dua edilerek yagmur yagdirilir. Buna “Yada Tagi” adi verilir. 


65 iskender Oymak, “Eski Turk inamjlanndan Agag Kultunun Malatya'daki Izleri", s. 6 1 , 70. 

66 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 79-80. 
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Qn, Hiristiyan ve islarm kaynaklarinda Allah'in Turklerin ecdadina yagmur yagdir- 
ma kabiliyeti verdigi zikredilmektedir . 67 

Ka$garli Mahmud §oyle demektedir: “Hususi bir ta§ olan Yada/YatTa§i ile 
kahinlik yapilir, ruzgar ve yagmur celbedilir. Bu, Turkler arasinda gok yaygin olup 
buna Yagma boyu igerisinde bizzat §ah it oldum. Orada bir yangini sondurmek 
maksadiyla yapilmi?, yaz mevsiminde Allah'in izniyle kar du$mu§ ve bu suretle 
yangin sondurulmu$tur .” 68 

ilkel inanplara bakildigi zaman, bazi ta§lar, kurban takdiminde ozel bir kut- 
sal mevki alir. Ta§in iginde bir kuwet kaynagi, bir ruh ve bir mana olduguna inam- 
lir. Animizm inancinda olumden sonra ruhlarin ikamet ettigine inamlan yerlerden 
birisi de tajlardir . 69 Yahudilik ve Hiristiyanliga baktigimizda yine ta§ ve kaya kultu- 
nun varligi gorulur . 70 

Orta Asya'daki ve Anadolu'daki birgok adak ve ziyaret yerlerinin ta§ yigin- 
larindan meydana geldigi gorulmel4edir . 71 Aym zamanda ta$lar ve kayalar, Turk 
destanlarinin, Turk efsanelerinin ve ge§itli evliya menkibelerinin meydana gelme- 
sinde onemli rol oynami^tir . 77 

4. Daglan 

Dag kultunun de 50 k eski devirlerden beri gejitli milletlerde mevcut olan 
uluslararasi bir kult oldugunu gormel4eyiz. Eski Yahudiler, Sina Dagi'm; Araplar, 
Arafat Dagi'm; Yunanlilar, Olimpus'u; Hintliler, Himalaya'yi; Mogollar da Burhan 
Kaldun'u kutsal kabul etmi^lerdir . 73 

Yer-Su ruhlarinin en onemli temsilcisi, daglar olarak kabul edilme4edir. 
Cunku eski Turkler, birtakim daglarin ve tepelerin de ruhu olduguna inanmal4ay- 
dilar. Yuksek daglar, Tanrilarin yolu olarak kabul edildiklerinden , 74 atalarin mezar- 
lari dag tepelerinde yapilma4aydi. Dag, Gok-Turkler doneminde bir kult halini 
almi^tir . 75 Hunlarin §andin- 5 an sira daglarindaki Han-yoan Dagi her yil Gok- 


67 Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, a.g.e., s. 9 1 -92; Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugun §amanizm, s. 

I 60; HikmetTanyu, Turklerde Ta$la ilgili inanqiar, s. 45-88; Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yejilyurt 
ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olujturan Ziyaret, inani; ve Uygulamala- 
SOiFO/21 n”, s. 1 88-189. 

46 Ka§garl 1 Mahmud, Divanu Lug ati’t-Turk-lll, Tercume: Besim Atalay, Ankara, 1992, s. 3, 159; Gunay 

Tumer-Abdurrahman Kuguk, a.g.e., s. 92. 

69 Hikmet Tanyu, Turklerde Taqla ilgili inanqiar, s. 21-24; Ahmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret 
Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar”, s. 181. 

70 Hikmet Tanyu, Turklerde Taqla ilgili inanqiar, s. 28-37; Ahmed Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret 
Yerleri ile ilgili inani; ve Uygulamalar", s. 181. 

71 Ya?ar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Turk inanglarinin izleri, Ankara, 1990, s. 36-37. 

72 Ahmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inan ve Uygulamalar”, s. 181. 

73 Hikmet Tanyu, "Turklerde Dagla ilgili inanglar”, Dinler Tarihi Araqtirmalan, Ankara, 1973, s. 5, vd.; 
Abdulkadir inan, Makalelerve incelemeler-ll, s. 253. 

74 Bahaeddin Ogel, Turk Mitolojisi-ll, Millt Egitim Bakanligi Yayinlan, istanbul, 1997, s. 129; Abdulkadir 
inan, Tarihte ve Bugun $amanizm, s. 49. 

75 Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugun $amanizm, s. 48. 
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Tanri'ya kurban kestikleri dagdi. 76 Yine Hun, Gok-Turk ve Uygur hakanlarinin 
Otuken, Tanri ve Ulug daglarim tanrilar dergahi diye kabul edip Otuken Dagi'm 
bapkent yapmalarinda bu inancin etkileri gorulmektedir. Dag kultune, aralarinda 
biraz farkliliklar olmakla beraber gunumuzde Altay Daglari'nda yapayan Turklerde, 

Kazan Turklerinde, Bapkurtlarda, Turkistan ve Ozbekistan'da da rastlanmaktadir. 77 

Eski Turkler, daglarin Tanri makami olduguna inamrlardi. Daglara muba- 
rek, mukaddes, buyuk ata ve buyuk hakan anlamlarina gelen sifatlar verirlerdi. 

Her boyun ve her oymagin kendine mahsus kutsal kabul ettigi bir dagi oldugu 
gibi, boylardan kurulan buyuk tepekkullerin de kutsal kabul edilen ortak daglari 
vardi. 78 

5. Sular: 

Ziyaret fenomeni ile ilgili olarak mezar, agap ve tapin yam sira “su" unsuru 
da onemli bir yer tutmal4adir. Su ziyaret yerlerinin bir kismi pinar, pepme peklin- 
de iken, bir kismi da havuz ya da go let bipiminde olup; dilek pinari, sut pinari, 
dede suyu veya havuz gibi isimlerle amlma4adir. Su kaynaklari kutsiyetlerini pepitli 
pekillerde kazamyorlar. Bunlardan bazilari bir veli ile irtibatli olabiliyor, Bazilari ise 
haklarinda anlatilan efsaneyle ilipkili olarak kutsal addedilirken, bazilari ise yaninda 
bulundugu mezar, agap ve tapla ilijkilendirilip kutsal olarak kabul ediliyor. Bu 
sularin jifa verme ozelliklerinin yam sira, dilek tutmayla alakali olanlari da vardir. 

Sularla ilgili olarak kayda deger bir diger husus, diger ziyaret unsurlarinda oldugu 
gibi, kutsallik atfedilen sularin bapka amaplarla kullamlmasi ve yasak fiillere izin 
vermeyipleridir. Mesela, bu sularin ticarT amapla satilmasi, tuvaletlerde ve gusul 
abdesti alma iplemlerinde kullamlmamasi gibi. 79 

En eski devirlerden beri Turklerin tabiat kultunde, su onemli bir unsur 
olmuptur. Turk kultur tarihinde su kultu ile ilgili en eski kayitlara gore Hunlar 
doneminde su, Turkler tarafindan kutsal kabul ediliyordu. 80 

Turkler buyuk devletler I<urdu4an sonra bile, eski kutsal irmaklari unut- 
mamiplardir. Mesela, Uygurlar, Orhun ve Selenga nehirlerinin birleptikleri bir 
kavpal4a go4en inen bir nur ile dogup turediklerine inanma4aydilar. 81 X. Yuzyil 
muelliflerinden Gerdizi'nin bildirdigine gore, bu asirda irtip boylarinda yapayan 
Kimekler, irtip Irmagi'm, Barshan Turkleri ise Isik Golu'nu takdis etme4eydi. Hatta suifd / 21 


76 Hikmet Tanyu, “Turklerde Dagla ilgili inanglar”, s. 38. 

77 Hikmet Tanyu, “Turklerde Dagla ilgili inanplar", s. 32-34; Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugun Jomo- 
nizm, s. 1 02; Abdulkadir inan, Makaleler ve incelemeler-ll, s. 253-259. 

78 Abdulkadir inan, Eski Turk Dini Tarihi, Kultur Bakanligi Yayinlari, istanbul, 1976, s. 22; Ahmet 
Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inanp ve Uygulamalar”, s. 181. 

79 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 80. 

80 Ozkul (fobanoglu, “Turk Kultur Tarihinde Su Kultu", Turk Kulturu, Mayis, 1993, Sayi: 361/288; 
Ahmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar", s. 178. 

81 Bahaeddin Ogel, a.g.e., s. 137; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Yepilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki 
Halk Dindarliginm Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalan", s. 190. 
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Kimekler: "Su, Kimeklerin tanrisidir” derlerdi. 82 Yine Asya Hunlari, Haziran ayinda 
Origin Nehri bolgesinde, Gok Turkler ve Uygurlar da Haziran ayinda Tarmir 
Irmagi kaynagindaki Gok Tanri'ya, atalara ve tabiat kuvvetlerine at ve koyun 
kurban ederlerdi. 83 

Su kaynaklarinin §ifa verdigi inanci yaygin bir gekilde 50 k onceki devirlere 
kadar uzanmaktadir. Sicak su kaynaklarinin (kaplicalarin) meydana geligleri de 
zaman, zaman yakinlarindaki bir yatira baglanan tabiat ustu bir olayla agiklanmak- 
tadir . 84 

6. Ev, Magara, Degirmen ve Benzeri Yapilar 

Yapilan aragtirmalar, turbe, yatir, agag, tag, su unsurlarimn yaninda ev, ma- 
gara ve benzeri yapilarin da kutsalin tezahur alanlari olduklarini bize gostermek- 
tedir. Bununla birlikte, bu tur yapilarin aslinda kutsal velTler ve kutsalliga kaynaklik 
tegkil eden bagka unsurlar araciligiyla kutsallagtirildiklarini belirtmeliyiz. igte bu 
sebeptendir ki, mesela, veltlerin veya bagka mubarek kigilerin yagadiklari yerler, 
kutsiyet ve bereket kaynagina donugmekte ve bu amagla ziyaret edilmektedir. Bu 
evlerin ziyaret edilmesi ister istemez bu evin “ocak" olup olmadigi meselesini 
aklimiza getirmel4edir. Turk din? kulturundeki “ocak” ve “ocakli" tabirleri ile Turk- 
lerin arasinda 50 k eski donemlerden beri, bazi esrarengiz objelerin birtakim mu- 
cizevT guglerle mucehhez olduklarina ve onlarin bu sayede birtakim hastaliklarin 
tedavisinde onemli fonksiyonlar icra ettiklerine dair inang dile getirilmelctedir. Bu 
tur tabiatustu guglerle mucehhez objelere sahip olan ailelere “ocak" veya “ocakli” 
denilmekte ve bu aileler bu ustunluklerini kendi ailelerinde nesilden nesile aktara- 
rak devam ettirmel4edirler. Dikkate gayan olan gudur ki, ozel olarak Turk kultu- 
rune ait olan bu kurum ve uygulama, gogebe Turkler kadar, yerlegik olanlar ara- 
sinda da oldukga yaygindir ve Anadolu'da da gerek SunnT ve gere4e AlevT unsur- 
lar arasinda da siklikla kendini gosterme4edir. insanlar bu tip yerleri de gegitli 
sebeplerle ziyaret etme4edirler . 85 

7. Mevkilen 

Kutsallik bazen dag ve tepe gibi tabiT olugumlarda ve mevkilerde de teza- 
hur edebiliyor. Bu durumdaki ziyaret yerlerinin birgogu dag veya tepe gibi isim- 
lerle amliyor. Bu durumda da birkag unsurun birlegmesinin yam sira bu tabiT du- 
rum ve mevkilerin bagli bagina kutsal sayilmalari da soz konusudur. Her halukarda 
onlarin bu kutsalligi kazamp bir ziyaret yerine donugmesinde bir olay veya efsa- 
nenin rol oynadigina da gahit oluyoruz. Bununla birlil4e, bu efsanelerin onemli bir 
bolumu yaziya gegirilmediginden bugun unutulmug durumdadir . 86 

82 Abdulkadir inan, £ ski Turk Dini Tarihi, s. 40-4 1 ; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Ye§ilyurt ve Sulusa- 
ray ilgelerindeki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu Oluyturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari”, s. 90. 

83 Kutlu Ozen, Sivas ve Divrigi Yoresinde Eski Turk inanqianna Bagli Adak Yerleri, Sivas, 1996, s. 18; 
Ahmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar", s. 1 78. 

84 Ahmet Gokbel, "Varsak Turkmenleri’nde Yer-Su inancinm izleri”. Dirtier Tarihi Ara$tirmalan-I, Dinler 
Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 268. 

85 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 80-8 1 . 

86 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 8 1 . 
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B. ZiYARET YERLERi iLE iLGlU EFSANELER, KERAMETLER VE 
MENKIBELER 

Ziyaret fenomeni; mezarlar, turbeler, taglar, agaglar, su kaynaklari, evler, 
magaralar, tepeler, daglar ve mevkiler gibi degi§ik objelerde tezahur etmel4edir. 

Bunlarin ziyaret yerleri olarak kabul edilmesindeki $ey ise, oralarda bulunduguna 
inanilan tabiatustu fevkalade gugtur. §u halde ziyaret yerlerini, fizik otesi bu ola- 
ganustu kutsal gucun tezahur merkezleri veya kaynaklari olarak nitelemek gere- 
kecektir. Nitekim halk buralara bu gozle baktigi igindir ki, bunlara ragbet etmel<te 
ve bunu yaparken de kendi duguncesi, mantigi, inanci ve hayal gucune gore bir- 
takim kamtlara ba§vurmal4adir. 

Efsaneler, kerametler ve menkibeleri, ziyaret yerlerinin ait olduklari sosyal 
gevrelerde tabiatustu fevkalade guglerle mucehhez olduklari konusunda iknaa 
yarayan ve boylece onlarin kutsalla§ip, me§rula§masini saglayan vasitalar ya da 
mekanizmalar geklinde tammlayabiliriz. 

Efsane, keramet ve menkibelerle dopdolu olan bu gorunum, ziyaret yer- 
lerini oylesine siki bir doku ile sarmigtir ki, orada ziyaret fenomeni daha gok bu 
veghesi ile dikkat gekme4e, hatta kendisiyle ilgili tarihT bilgi ve gergeklikleri de bu 
yone dogru gekmek suretiyle efsanelegtirme4e ve menkibele5tirmel4edir. Aslin- 
da bundan daha tabiT bir durum da soz konusu olamaz. Zira ziyaret fenomeni, 
genelde birgok toplumda ve gegitli donemlerde oldugu gibi daha gok rivayetlere 
dayali bir “Halk Dindarligi” ortaminda hayatiyet bulma4adir. Genelde sozlu riva- 
yetlere dayanmasi ve yaziya gegmemig olmasi sebebiyle, oralarla ilgili birgok 
efsanenin, menkibenin ve kerametin zaman igerisinde birbirine karigmasiyla, pek 
gogunun bulamklagmasina hatta unutulmasina sebep olmujtur. Bununla birli4e 
ziyaret fenomeni var oldukga menkibeler ve kerametler de onlarla beraber var 
olmaya devam edecek, bazilari unutulacak ve yerini yenileri alacal4ir. 87 

Efsaneler; genellikle halkin agzinda, §ifahT olarak dolagmak suretiyle jekille- 
nen ve gogunlukla olaganustu nitelikler tagiyan hikayeler olup, tarihT gergeklikleri 
de gok a§ma4adir. Buna kargilik menkibeler; tarihT gergeklerle daha gok irtibatli- 
dirlar. Ostelik menkibeler, velTlerle ilgili oldugu andan itibaren hayal gucu onlari, SUIFD/2 ' 
tarihT gergekliklerin gok daha otesinde, olaganustu ozellikler ve unsurlar yukleye- ^ 
rek I<utsallagtirma4adir. Ziyaret yerlerindeki kahramanlarin bir bolumu tarihT ya 
da destanT kijiliklerinden daha gok gazi-velT huviyetleriyle kargimiza gikmal4adir. 88 

Kerametler ise, ziyaret fenomeninin on plana gikmasinda ve insanlar ara- 
sinda yayginlagmasinda onemli rol oynayan hususlardan bir digeridir. Kerametle- 
rin yayilmasinda turbe civarinda ikamet eden insanlarin ve turbedarlarin payi 
buyu4ur. Elbette gevrede anlatilan menkibelerin, bu halet-i ruhiyyeye sahip 
kigiler igin psikolojik yonden yonlendirme ozelligi soz konusudur. Turbedarlar 

87 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 82. 

88 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 82. 
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gogu zaman ziyaretgileri inandirma gabasina girerler. Burada ziyaret fenomeninin 
ortaya gikiji ve geli§iminin, gevrenin sosyo-kulturel yapisi ile yakindan ilgili oldugu 
gorulebilir. insanlari ziyaret mahalline geken $ey, ustun gucu kendisinde barindir- 
digina inamlan bu yerlerin ihtiyaglara cevap verecegi duguncesidir. Bunun igin de 
oncelikle kerametlerden olugan genig bir halk rivayeti olugur. Orada meydana 
gelmig pek gok efsanev? olay, dilden dile dolagarak o yer hakkinda halk arasinda 
kutsal fikrinin olugmasim saglar. Ostun gucu oldugu kabul edilen bu yerler hakkin- 
da sonralari yeni yeni rivayetler ortaya gikar. Bunlara ilave olarak, bu ziyaret yele- 
rine gelen kigilerin aldigi sonuglar; yani hastaliklarin iyilegmesi, gocugu olmayanla- 
rin gocuk sahibi olmasi, evlenememiglerin kismetinin agilmasi, yagmur yagmasi 
gibi geligmeler, ziyaret mahallerine cazibe kazandirmaktadir. Ba§langigta bu yerle- 
re az olarak gergeklegtirilen ziyaretlerin, zamanla, keramet ve yardimi gorme 
motiflerinin yayginligi oranmda arttigi gorulmel4edir. TabiT olarak ziyaretlerin artigi 
ile beraber kerametlerin sayisinda ve anlatilma oranmda da dogal bir artig soz 
konusudur. 89 
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Ziyaret yerleri, bu yerleri ziyaret edenlere gore, kendilerinden kerametler 
ve bereketler figkiran membalardir. VelTlerin sagliklarinda gosterdikleri kerametle- 
rin, oldul4en sonra da mezarlarinda yahut kendilerinden arta kalan egyalarda 
devam ettigine, hatta gevrelerindeki agaglara, taglara, daglara, tepelere sirayet 
ettigine inanilma4adir. Ostelik bazen bizzat bir kisim taglar, sular, agaglar, tepeler, 
kayalar feyiz ve bereket membai olarak goruluyor. Bu yerlerle ilgili kerametler 
artip yayginlagtikga, halkin oralara olan ragbeti de artiyor. 90 Aslinda insanlari bura- 
lara cezbeden $ey, onlarda bulunduguna inamlan fevkalade manevT gug, feyiz ve 
bereket yahut da fenomenolojinin diliyle ifade etmek gerekirse, kutsalin, onunla 
birtakim rituel usullerle temasa gegilmesi halinde insanlara faydasinm dokunacagi- 
na inamlmasidir. Soz konusu mekanlar, kendilerinde bulundugu varsayilan bu gug 
sayesinde insanlara yararlari dokunacagi inanciyla, onlari gegitli amaglarla kendile- 
rine gekme4edir. 91 Aym $ekilde onlarin ho§lanmadiklari geyleri yapmak yahut 
onlara saygisizlik ya da tecavuzde bulunmak ise bu fiilleri igleyenlere zarar ver- 
me4edir. 

insanlarin ihtiyaglari pek gok ve ge^itlidir. Bu bakimdan ziyaret yerlerine de 
gok gejitli dilek, istek, adak, murat ve hacetlerle gidilme4edir. Genellikle ziyaret 
yerleri de gok amagli olarak kabul ve ragbet gormel4edir. Bununla birli4e bir ya 
da birkag amag igin gidilen ziyaret yerlerine de rastlamlmal4adir. 


89 iskender Oymak, “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni”, s. 147. 

90 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 85. 

91 Yahya Mustafa Keskin, "Gelenek ve Modemlik ilijkisi Baglaminda Turkiye'de Ziyaret Olgusuna 
Sosyolojik Bir Baki; (Kegeci Baba Omegi)”, s. 96. 
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Kendisinde madd? ve manevT gug oldugu kabul edilen ve gegitli faydalar 
umularak ziyaret edilen kutsal yerlerin ziyaret edilme sebep ve amaglarini incele- 
digimiz zaman, temel olarak iki noktada toplandigim goruyoruz: 

a. ManevT Maksatla Ziyaret: 

Kutsal yerleri ziyaret edenlerin bir kisminin ziyaretleri maddT amagli olma- 
yip, sadece orada dua etmek, Allah'a yalvarmak, manevT bir haz ve feyiz aimak 
igindir. Bu kimseler oralarda, adak adama, kurban kesme, gaput ve bez baglama 
davramglarinda bulunmadigi gibi, bu mekanlarda namaz dahi kilmamaktadirlar. 

Sadece bir Fatiha ug ihlas okuyup, bu surelerin sevabim orada yatan zatin ruhuna 
bagiglamaktadirlar. Bu ziyaretgiler, ziyaret yerinden ve yatirdan higbir gey talep 
etmemektedirler, taleplerini Allah 'tan beklemektedirler. 

b. MaddT Menfaat Temini igin Kutsal Yerleri Ziyaret: 

Bu tur ziyaretleri yapanlar aslinda ziyaret yerinden direkt olarak maddT bir 
gey istememekte, esas arzusunu Allah'a arz etmel4edirler. Ancak ziyaret ettigi 
yeri adeta isteginin kabulu igin bir vasita olarak kullanma4adirlar. Fakat bazi du- 
rumlarda ziyaret mahalli veya yatir, birinci plana gikarak, her geyi onun saglayabi- 
lecegi gibi bir durum ortaya gikma4adir. igte bu no4ada, gaput ve bez baglama, 
dilek taglari yapigtirma, duvarlara dilegi ifade eden yazilar yazma, mum yakma, 
kurban kesme, ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan suyu igme ve 
topragi yeme, bu su ile yikanma, orada bulunan ve kutsal olduguna inamlan tagi 
vucudunun agriyan yerlerine surme ve benzeri birtakim uygulamalar ortaya gik- 
ma4adir. Bu tur ziyaretlere daha gok kadinlarin ilgi gosterdigi mugahede edilmek- 
tedir. 92 

Ziyaret yerlerinin ziyaret edilme sebep ve amaglarini gu gekilde siralayabi- 

liriz: 

I . Hastaliklardan §ifa Bulmalc 

Pek gok kigi kutsal yerleri birtakim hastaliklardan kurtulmak amaciyla ziya- 
ret etme4edir. Genel olarak butun hastaliklardan kurtulma amacina yonelik 
ziyaret edilen yerler oldugu gibi, bazi hastaliklarin tedavisi igin gidilen ozel ziyaret suifd / 21 
yerleri de vardir. Bu hastaliklari goylece siralayabiliriz: ^-| 

a. Bag agrisi 

b. Sitma hastaligi 

c. Bel agrilari ve felg hastaliklari 

d. RuhT ve zihnT hastaliklar 

e. Cilt hastaliklari 


92 iskender Oymak, "Malatya ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Arajtirma'', s. 296- 
297; iskender Oymak, “Akgadag ve (Jevresinde Kutsal Mekan Anlayiji”, s. 462; iskender Oymak 
“Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni”, s. 146. 
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f. Kuduz hastaligi 

g. Aydag hastaligi 

h. Sara hastaligi 

i. Yurume ya§i geldigi halde yuruyemeyen ve yurume bozukluklari 

1. Qocuk emziren kadinlarin siitti az olanlarinm sutunu artmasi ve sut hay- 
vanlarimn sutunun bol olmasi 

j. Cocugu olmayanlarin gocuk sahibi olmasi ve gocugu olup da yagama- 
yanlarin gocuklarinin yagamasi 

Ozellikle gocuk sahibi olmak maksadiyla ziyaret edilen mekanlarin sayisi 
oldukga goktur. Her nedense bu maksatla ziyarette bulunanlarin gogunlugunu 
kadinlar olugturmal4adir. 

2. Yagmur Duasi Yapmak: 

Ziyaret edilen ve kutsal olarak kabul edilen mekanlarin gogunda yagmur 
duasi yapilmal4adir. 

3. Dilek Tutmak ve Adak Adamalc 

Ziyaret yerlerinin buyuk bir kisminda dilek dilenmel4e ve adak adanmak- 
tadir. Bir i§inin olmasim dileyen kiji bu mekanlara gelerek dile4e bulunma4a ve 
dileginin gerpeklejmesi halinde kimisi kurban kesip, etini fakirlere dagitacagim, 
kimisi de orug tutacagim, bazilari da bez ve gaput baglayarak, tag yapigtirarak, 
namaz kilarak, Kuran-i Kerim okuyarak, mum yakarak pegin adagini veriyor ve 
dilegi gergeklegtigi takdirde tekrar gelecegini ifade ediyor. 

4. Kismetin Agilmasi: 

Bu tur ziyaretler daha gok kadinlar tarafindan gergeklegtirilme4edir. Evde 
kalmig kigilerin evlenebilmek amaciyla gergeklegtirdikleri ziyaretlerdir. 

5. ig, Mal-Mulk Sahibi Olmak: 

igsiz kalan bazi kimseler ig sahibi olabilmek igin kutsal mekanlari ziyaret 
etme4edir. Hatta bazen bu tur dileklerin anneler tarafindan gocuklari igin yapil- 
digi, hatta gocugunun ig sahibi olma dileklerini duvarlara yazdiklari gorulmel4edir. 
Ayrica ev, araba, mal-mulk sahibi olabilmek igin ziyaretler gergeklegtirilme4edir. 

6. Yatirin Tavsiyesini Aimak: 

Bazi kimseler yapacaklari iglerin hayirli olup olmadigim ogrenmek ve yati- 
rin tavsiyesini aimak igin ziyaretler yapmal4adirlar. 

7. Trafik Kazalari, Sel, Deprem ve Felaketlerden Emin Olmak: 

Bazi kimseler, uzun bir yolculuga gikmadan once bazi turbeleri ziyaret 
etmek suretiyle kaza ve beladan uzak kalmak ve sag salim donebilmek igin dua 
ederler. Ayrica sel, deprem gibi tabiT afetlerden korunmak igin gegitli turbeleri 
ziyaret etme4edirler. 

8. Dogacak g ocugun kiz mi, oglan mi olacagim onceden ogrenmek 
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9. Kotu kadinlarin bu durumlarindan kurtulmalari 

10. igki, kumargibi kotu alijkanliklardan kurtulmak 
I I . Kayip epyanin bulunmasi 

I 2. Dujman perrinden emin olmak 

1 3. Rizkin artmasi ve gepim sikintisinin ajilmasi 

1 4. Kari-koca arasindaki muhabbeti artirmak 

1 5. Askere giden oglunun sag salim geri donmesi 

1 6. Sinavlarda baparili olmak ve sinifim gepmek 

1 7. Yaramaz pocuklarin uslanmasi 

1 8. Dipariya uzakyolculuga giden yakinlarin sag salim geri donmesi 

19. Hayvan hastaliklarinm iyilepmesi 

20. Aile huzurunun saglanmasi 

2 1 . Korku ve vesveseden kurtulmak 

22. Carpik bacakli pocuklarin iyile§mesi 

23. Cok aglayan pocuklarin iyile§mesi 

24. Yatagina ipeyen pocuklarin iyilepmesi 

25. Konupma ya§i geldigi halde konupamayan pocuklarin konupabilmesi 

26. MaddT ve manevT sikintilardan kurtulmak 

27. Hac yolculuguna pikmadan once ziyaret 

28. Sevdigine kavupmak 

29. pocuklarin sunnet merasiminden once ziyaret 

30. Evlilik oncesi ziyaret 

3 1 . Yeni dogan pocuklarin albasmamasi ipin 

32. Kotu kabus gormel4en kurtulmak ipin 

33. Nazardan korunmak ipin 

34. Agiz egilmesi ve parpiklil4an kurtulmak ipin 93 


SUiFD/21 

93 iskender Oymak, “Akgadag ve Cevresinde Kutsal Mekan Anlayigi”, s. 449-464; iskender Oymak, 53 
“Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni”, s. 133-146; iskender Oymak, "Malatya ve Qevresinde 
Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma”, s. 290-297; Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 86-87; 

Yahya Mustafa Keskin, “Gelenek ve Modemlik iligkisi Baglaminda Turkiye'de Ziyaret Olgusuna Sos- 
yolojik Bir Bakij (Kegeci Baba Omegi)”, s. 97-98; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Ye§ilyurt ve Sulu- 
saray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olupturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari”, s. 

191-198; Yahya Mustafa Keskin, “Tokat Yoresindeki Sunni ve Alevt Topluluklarinda Halk Dindarligi- 
nin Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret inang ve Uygulamalarindaki Benzer ve Farkliliklar”, Firat Universi- 
tesi llahiyat Fakultesi Dergisi, Elazig, 2000, Sayi: 5/210-221; Ekrem Sarikgioglu, “Isparta ve (Jevre 
Koylerindeki Ziyaret ve Adak Yerleri”, Ataturk Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, Ankara, 1979, 

Sayi: 3/136-145; Ahmet Gokbel, “Anadolu'da Yagayan Halk inaniglarindan (Japut Baglama ve Na- 
zar”, s. 1 76- 1 78; Ahmet Gokbel, “Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar”, s. 

1 67- 1 87; Ahmet Gokbel, “Jarkigla Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar”, s. 3- 1 3; 

Ahmet Gokbel, “Gurun'de Ziyaret Yerleri”, s. 4-14; Ahmet Gokbel, “imranli'nm Inang Cografyasi ve 
ilgedeki Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar”, s. 4- 1 9. 
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Ziyaret yerleri bu gekilde gejitli amaglarla insanlari kendilerine 
cezbettikleri gibi aym zamanda insanlari bazi geyleri yapmaktan sakindirmal<ta ve 
daha dogrusu iligkilere birtakim simrlamalar ve yasaklar koymaktadir. Bu simrlama 
ve yasaklara uymayip, saygisizlik yapanlar ise turlu felaketlere dugar kalabilmekte- 
dir. 

Bu simrlama ve yasaklamalardan bazilarim gu gekilde siralayabiliriz: 

1 . Turbenin yakinmda gayr-i ahlakT davramglarda bulunmak 

2. Yatirlarin aleyhinde konugmak 

3. Yatirin bulundugu semtte veya koyde cinayet iglemek veya davul galmak 

4. Yatirin yanmdan gegerken sigara igmek 

5. igkili olarak yakinmdan gegmek 

6. Yatirin ustune pislik atmak 

7. Turbeyi yikmaya galigmak 

8. Mezara herhangi bir gekilde saygisizlik etmek ve tecavuzde bulunmak 

9. Define aramak amaciyla turbe veya mezara girip kazi yapmak 

10. Yatirlarin yerlerini degigtirmeye kalkigmak 

I I . Hirsizlik amaciyla turbeye girmek 

I 2. Mezarin uzerinin ortulmemesini istedigi halde, turbenin uzerini gati, 
kubbe vs. ile kapatmaya kalkigmak 

1 3. istemedigi halde mezarin uzerine bina yapmaya kalkigmak 

14. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan suyu ticarT amag- 
larla kullanmak 

1 5. Ziyaret yerinden odun veya dal kesip goturmek 

1 6. Ziyaret yerindeki hayvanlari avlamak 94 

D. ZiYARET YERLERi iLE iLGiU USUL, AdAb VE MENSEKLER 

Kutsalin hem kendine cezbedici hem de korkutucu ve urkutucu gift yonlu 
karmagik ozelligi dolayisiyladir ki, insanlarin ziyaret yerleri ile olan iligkileri ve ziya- 
ret fenomeni de yukarida igaret edilen belli yasaklarla birlikte birtakim usul, adab 
ve menasiki de beraberinde getirmektedir. Daha dogrusu ziyaret fenomeni, her 
zaman igin gok siki kurallara sahip olmasa da yine de az gok yerlegik usul, adab ve 
menasikten soz etmemize imkan vermel4edir. 95 


94 Unver Gunay-v.d., a.g.e., s. 87-88; Hikmet Tanyu, Ankara ve Qevresinde Adak ve Adak Yerleri, s. 68 
vd.; Ahmet Gokbel, "Jarkigla Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar", s. 4-8; Ahmet 
Gokbel, “Gurun’de Ziyaret Yerleri", s. 6; Ekrem Sankgioglu, a.g.m., s. 141-146; iskender Oymak 
“Malatya ve C^evresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Ozerine Bir Aragtirma”, s. 290-296; iskender 
Oymak, “Akgadag ve C^evresinde Kutsal Mekan Anlayiji", s. 460; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, 
Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve 
Uygulamalari", s. 191-197. 

95 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 88. 
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Kutsalin birtezahur bigimini yansitan ve bundan dolayi pek gok amagla zi- 
yarete konu olan kutsal mekanlar, ancak belli usul, adab ve mensekler gergeve- 
sinde ziyaret edilebilmektedir. Bu usul, adab ve mensekler, ziyaret gunu ve saati 
gibi zaman dilimi ile ilgili olabildigi gibi, ziyarete on hazirlik ve nihayet kutsal me- 
kanlarla temasa gegilmesi esnasinda soz konusu olan birtakim uygulamalari iger- 
mel<tedir. 96 Ziyaret zamam olarak genellikle belli ve degigmez vakitlerden soz 
etmek mumkun gorunmese de pergembe ve cuma gibi muayyen gunlerin tercih 
edildigi gozlenmektedir. Bazi ziyaret yerlerine ise cuma gunu cuma namazindan 
sonra ya da ikindi namazim muteakip gidildigine gahit oluyoruz. Yagmur dualari 
gibi yilda bir kez ve topluca yapilanlarin genelde bahar mevsiminde veya yaz 
mevsiminin baginda yahut ortasinda yapildigi gozlemlenmektedir. Yine Hidrellez 
kutlamalari sebebiyle yapilan ziyaret ve torenler de 6 Mayis'ta gergeklegtirilmek- 
tedir. Kurak mevsimler, uzun yolculuga gikma, hacca gitme, hasat mevsiminin 
baglangici ve sonu, din? bayramlar, mubarek aylar, gunler ve geceler ile dugunler 
ve ozellikle de sunnet dugunleri, ziyaret igin bir vesile tegkil etmektedir. Bunun 
diginda duruma ve ihtiyaca gore her zaman igin ziyaretlerin gergeklegtirilmesi de 
soz konusudur. 97 

Ziyaret oncesi ve ziyaret esnasinda yapilan uygulamalardan bazilarim gu 
gekilde siralayabiliriz: 

1 . Abdest aimak 

2. Kadinlarin baglarini ortmesi 

3. Og ihlas, bir Fatiha okumak 

4. Kurban kesmek 

5. Agaca, galiya, dala, demir parmakliklara gaput veya bez baglamak 

6. Ziyaret yerinde bulunan delikli ta§larin iginden gegmek 

7. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan sudan igmek, bu 
suyu eve goturmek ve bu su ile banyo yapmak 

8. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan topraktan yemek 
ve bir tutamim alip eve goturmek 

9. Dilek taglari yapi§tirmak. Tag yapigirsa dilegin gergeklegecegine inan- 
mak. 

1 0. Dua etmek 

I I . Yagmur duasi yapmak 


96 Yahya Mustafa Keskin, "Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu 
Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari", s. 1 98; Yahya Mustafa Keskin, “Gelenek ve Modernlik 
iligkisi Baglaminda Turkiye’de Ziyaret Olgusuna Sosyolojik Bir Baki$ (Kegeci Baba Omegi)", s. 98. 

97 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 88; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki 
Halk Dindarliginm Bir Boyutunu Oluyturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari", s. 198; Yahya Mustafa 
Keskin, “Gelenek ve Modernlik iligkisi Baglaminda Turkiye'de Ziyaret Olgusuna Sosyolojik Bir Baki$ 
(Kegeci Baba Omegi)", s. 98. 
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1 2. Toplu olarak dua etmek 

1 3. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan agagtan veya gali- 
dan bir parga alip kurutmak, eve getirmek 

14. Ziyaret yerinde pilav pi§irip yemek ve orada bulunanlara dagitmak 

1 5. Turbeye sembolik olarak kadin ve gocugu satmak 

1 6. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan tagi veya taglari 
vucudun agriyan yerlerine koymak veya surmek 

1 7. Dilek dilemek 

1 8. Adakta bulunmak 

19. Turbeye havlu, seccade, tespih, takke, bagortusu, supurge ve takunya 
birakmak 

20. Caput veya bez pargalarim okumak 

2 1 . iki rekat namaz kilmak 

22. Mum yakmak 

23. Ziyaret yerin etrafini belirli zamanlarda belirli sayilarda (3 veya 7 defa) 
dolagmak 

24. Ziyaret yerlerindeki mezarlara elini ve yuzunu surmek 

25. Ziyaret yerine para birakmak veya atmak 

26. Kesilen adak kurbanmin kanmdan alna surmek 

27. Yatirin ruhuna dualar ithaf etmek 

28. Cocugu olmayan kadinlarin sirtina mezarin bagindaki ta§i koymak veya 
ziyaret mekanlarinda bir muddet uyutmak 

29. Cocugu olup da yagamayan gocuklara, yagamasi igin turbedeki yatirin 
ismini koymak veya gocugu yagamayan kadinlarin boynuna at nali, bon- 
cuk vb. geyler asmak, Mehmet isimli yedi kiginin kapisim dolagtirmak ve 
buralardan un, tuz ve geker toplamak 

30. Ziyaret yerinde Kur'an-i KerTm okumak ve sevabim orada bulunan ya- 
tirin ruhuna bagiglamak 

3 1 . Ziyaret yerinde salavat getirmek 

32. Ziyaret yerindeki namaz kilinacak yerin girigine bir kutu kesme geker 
birakmak 

33. Ziyaret yerindeki sandukanm etrafini belirli sayilarda dolagmak 

34. Gelinlik gagina gelmig kizin egyasim turbeye birakip, uzerinden bir cu- 
ma gegtikten sonra alip giydirmek 

35. Turbenin anahtarim lal olan gocugun agzina koyup sanki bir yerin kili- 
dini agarmig gibi gevirmek 

36. Sunnet ettirilecek gocugu turbeye getirmek 

37. Turbede, ahraz gocugun bagina tencere gegirip, tencereye ug kez 
vurmak, tencerenin karasinm, gocugun bagina gikmasim saglamak 
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38. Ziyaret yerinde helva dagitmak 

39. Turbeye igi su dolu ibrik birakmak 

40. Cocugu ocakta uzeri bezlerle ortulmug oturaga yatirmak 

4 1 . ilahiler okumak 

42. Hastayi yatirin baginda uyutmak 

43. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan agacin meyvesin- 
den gifa niyetiyle yemek 

44. Ziyaret yerinde tespih gekmek 

45. Ekmek pargasim su ile islatarak yarisini orada birakip, diger yarisini 
yemek 

46. Dilek tutup, bir ta§i ucundan ikiye ay ri I m i § bir agaca siki§tiraral< suya 
birakmak 

47. Dogan gocuga yatirin adini vermek 

48. §ukur duasi okumak 

49. Qocugu olmayan kadinin agzina ip ve agagtan gem yapip, ziyaret ye- 
rinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan kayanin etrafinda belirli sayi- 
larda tur attirmak 

50. Hayvam kutsal kayanin etrafinda dolagtirmak 

5 1 . Yagmur duasi esnasinda kuzu surusunu koyun surusune karigtirmak 

52. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inamlan suyun igerisine 
para, demir pargalari vs. atmak 

53. Dilek dilerken, turbedeki mermer sutunu kucaklamak 

54. Ziyaret yerindeki mezar taglarina veya turbe duvarlarina gegitli dilek 
yazilari yazmak 

55. El ve diz uzerine gomelerek ve apalayarak turbeye yaklagmak ve op- 
mek 

56. Hayvan hastaliklarinin gegmesi igin, hayvanlarin tuylerini veya yularim 
mezarin uzerine birakmak 

57. Yagmurun yagmasi igin turbeden alinan birtagi suya birakmak 

58. Ziyaret yerinde bulunan suyun igerisine yumurta birakmak 

59. Mezarin uzerine yegil renkte ortu veya seccade birakmak 

60. Mezarin uzerine para atmak, bugday, bulgur vb. geyler dokmek 

61. Ziyaret yerinde bulunan suyu toprakla karigtirip, bu karigimi vucudun 
agriyan yerlerine surmek 

62. Ziyaret yerine Turk bayragi birakmak 

63. Turbe igerisine ig gamagirlari birakip, bir muddet zaman gegtikten 
sonra alip giymek 

64. Ziyaret yerindeki kutsal su ile cilt hastaligi bulunan yerin yikanmasi 
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65. Ziyaret yerini ya ug gun ust uste gidip ziyaret etmek ya da ug per- 
gembe ust uste ziyaret etmek 

66. Yatirin tavsiyesini aimak igin turbe iginde yatmak 98 

E. ZiYARETCiLER 

Esasen ziyaret yerleri ve genel olarak ziyaret fenomeni, bir toplum igeri- 
sinde ve belli bir sosyo-kulturel ortamda vucut ve hayatiyet bulmaktadir. Bu 
demektir ki, ziyaret fenomeni, toplumsal bir olay olup, ait oldugu toplumsal ve 
kulturel gevrede hukum suren gegitli sosyal, sosyo-ekonomik ve kulturel faktorle- 
rin etkilerine gore belirlenen, gegitlenen, artan ve azalan bir seyyaliyet ve dina- 
mizm gergevesinde hayatiyet bulmakta ve yeri geldiginde oteki toplumsal olayla- 
ra etki etmektedir. 

Aslinda her ziyaret yeri, bulundugu toplumsal gevreyle sinirli olan bir etki- 
ye ve nufuza sahipmig gibi gorulebilir. Zira ozellikle koylerdeki birgok ziyaret yeri 
yalnizca o koyde yagayanlarca kutsal bilinmel4e ve gegitli amag ve vesilelerle 
ziyaret edilmektedir. Kasabalardaki ve gehirlerdeki birgok ziyaret yeri de onlarin 
oralara mensup bulunan degigik, sosyal, sosyo-ekonomik ve kulturel kategorilere 
mensup herkesi aym olgude ve etki n I i l<te kendilerine cezbettiklerini soylemek de 
pek mumkun olmayabilir. Gerek gehirlerde ve gerek kasabalarda ve hatta kismen 
koylerde, toplumun bir kesiminin onlara ilgi duymadigi ve hatta onlarin nufuzu- 
nun tenkit ve reddedildigi gozlenmektedir. Zaman zaman ziyaret yerleri ile ilgili 
getirilen birtakim yasaklamalar, gegitli toplumsal kesimlerde birtepki psikolojisinin 
olugmasina ve dolayisiyla daha sonraki donemlerde o ziyaret yerlerine bir ilginin 
artmasina sebep olmaktadir. 

Ziyaret fenomeninin toplumsal veghesi uzerinde sanayilegmenin, egitim 
ve ogretimin, kitle ileti§im araglarinin yayginla§masinm, halkin kultur ve refah 
seviyesinin yukselmesinin ve hayat tarzinm degigmesinin ve daha birgok faktorun 
etkilerinden soz edilebilir. Bununla birlil4e bu fal4orlerin her zaman igin ziyaret 
olgusuna olumsuz bir etki yaptigim soylemek de hatali olaca4ir. 

Bazi gevrelerdeki gok hizli toplumsal, sosyo-ekonomik ve kulturel degi§- 
meler, ozellikle §ehir merkezlerinde yagayanlarin, dine ve ozellikle tarikatlara ilgi 
duymalarina ve hatta ziyaret yerlerine daha fazla yonelmelerine sebep olma4a- 
sOiFD/21 c j| ri Halkin refah seviyesinin ve ulagim vasitalarinin artigi, yerlegim yerleri arasinda- 
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98 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 88-9 1 ; Ahmet Gokbel, "Kangal Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang 
ve Uygulamalar", s. I 67- 1 89; Ahmet Gokbel, “Jarkigla Yoresinde Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve 
Uygulamalar”, s. 4- 1 6; Ahmet Gokbel, “Gurun’de Ziyaret Yerleri”, s. 4- 1 4; Ahmet Gokbel, “imran- 
h'nin inang Cografyasi ve ilgedeki Ziyaret Yerleri ile ilgili inang ve Uygulamalar", s. 5-19; Ekrem 
Sarikgioglu, a.g.m., s. 136-147; iskender Oymak, “Malatya ve £evresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri 
Ozerine Bir Arajtirma" s. 290-296; iskender Oymak, “Akgadag ve (Jevresinde Kutsal Mekan Anlayi- 
51 ", s. 449-460; iskender Oymak, “Gelibolu Yoresinde Ziyaret Fenomeni", s. 133-145; Yahya Musta- 
fa Keskin, “Turhal, Yegilyurt ve Sulusaray ilgelerindeki Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Oluyturan 
Ziyaret, inang ve Uygulamalari", s. 191-197; Yahya Mustafa Keskin, “Tokat Yoresindeki Sunnt ve 
Alev? Topluluklarinda Halk Dindarliginin Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret inang ve Uygulamalarinda- 
ki Benzer ve Farkliliklar”, s. 2 1 0-22 1 . 
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ki iligkilerin siklagmasi, ig turizm olayinin yerle§ip koklegmesi gibi birgok etken, 
yoresel bir ziyaret yerini ulke gapinda ziyaretgilerin ugradigi bir yer yapabiliyor. 

Yine derneklegme ve vakiflagmanm bir sonucu olarak, yapilan yillik ve duzenli 
faaliyetler de bu ziyaret yerlerinin ununun mahallT gergeveyi agip, milIT boyutlara 
ulagmasina da sebep olabilmel4edir. Yine bazi ziyaret yerleri her ne kadar mahallT 
bir ozellige sahipse de, ozellikle birturlu iyilegmeyen hastaliklara iyi geldigi geklin- 
deki rivayetlerle, gok daha uzak bolgelerden insanlari kendisine gekerek, ilgi odagi 
ve ugrak merkezine donugebiliyor. 

Ziyaret fenomeni gergevesinde ziyaretgi olgusuna kulturlu olmak, yag, 
meslek ve cinsiyet gibi birtakim fa4orler agisindan bal4igimizda farkli durumlarla 
kargilagma4ayiz. Bu baglamda ziyaret yerlerine ragbet edenlerin buyuk bir kismi- 
nin toplumun alt tabakasina mensup, refah ve gelir duzeyi duguk, orta yag ustu 
kimselerden meydana geldikleri gozlenmel4edir. Ancak bu durum, soz konusu 
ziyaret yerlerinin, toplumun ust tabakasina mensup, kulturlu, refah ve gelir sevi- 
yesi yuksek kimseler tarafindan ziyaret edilmedikleri anlamina gelmemel4edir. 

Ziyaretgi olgusu soz konusu oldugunda, guphesiz en onemli unsurlardan 
birisini de cinsiyet fal4oru olugturma4adir. Ziyaret yerlerine ragbet edenlerin 
gogunlugunun orta yag ustu, belli bir egitim ve kultur duzeyinden yoksun ve 
toplumun alt tabakalarina mensup kadinlardan olugmasi dikkatimizi gekmel4edir 
ki, ziyaret yerlerinin igerisinde gocuk sahibi olmak, gocugunun yagamasim isteyen 
ve kismetinin agilmasi gibi daha gok kadinlari ilgilendiren dileklerin yapildigi, ziya- 
ret yerlerinin fazlaligi, bunun bir gostergesi olarak kargimiza gikma4adir." 

Ziyaretgi olgusuna yine cinsiyet agisindan ba4igimizda, islamiyet'in kadin- 
erkek ayriminm da belirleyici bir unsur oldugunu goruyoruz. Mesela, yagmur 
duasina sadece erkeklerin katilmasi gibi. Yine ziyaret yerlerindeki kadin-erkek 
ayrimi; belli ziyaret yerlerinin yalmzca kadinlara ya da erkeklere tahsis edilmesiyle 
de kendini gostermel4edir. 100 

Sonug olarak; ziyaret fenomeni gergevesinde, ziyaret yerleri toplumlarin 
yagadigi her cografyada onemli fonksiyonlar icra etme4edir. Ziyaret fenomeni; 
dinT, mistik ve sihrT unsurlar tagiyan ve dunya kultur tarihinin derinliklerine kadar 
uzanan bir olgudur. Kultur tarihi agisindan onemli malzeme olarak kargimiza gikan suifd / 21 
kutsal degerler, insanlarin sikinti ve umitsizlik durumlarinda derman ve umit kapisi 59 
olarak vazgegilmez oneme sahiptirler. Kutsal degerlerle ozdeglegtigi ve toplumla- 
rin vicdanmda yagadigi olgude, ziyaret yerleri kutsal bilinip, ziyaret konusu olmak- 
tadir. Bu haliyle ziyaret fenomeni, kole4if bir guurla ilgili bir sosyo-psikolojik ger- 
geklik olarak ortaya gikma4adir. Nitekim boyle oldugu igindir ki, bu guur, gegitli 
dinT ve toplumsal etkenlere belli olgude bagimli olarak toplumlarda tezahur eden, 
yerine gore guglenen ve zayiflayan bir durumda hayat bulma4adir. Bazi ziyaret 
yerleri cazibesini ve gohretini giderek artirirken, bazilari da sonuklegiyor ve top- 

99 Unver Gunay-v.d., a.g.e., s. 9 1 -93; Yahya Mustafa Keskin, “Turhal, Ye$ilyurt ve Sulusaray ilgelerinde- 
ki Halk Dindarliginm Bir Boyutunu Olugturan Ziyaret, inang ve Uygulamalari”, s. 199-200. 

100 Onver Gunay-v.d., a.g.e., s. 94. 
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lumsal vicdanm derinliklerine gomuluyorlar ya da musait ortami bulunca yeniden 
canlamyorlar veya onlara yenileri ekleniyor. Toplumlarin hayatinda meydana 
gelen sosyal ve sosyo-psikolojik dalgalanmalar ve degijikliklerin, ziyaret fenomeni 
uzerinde etkili oldugu da bir gergektir. 

ZiYARET FENOMENi 

THE PHENOMENON OF VISITATION 

Yrd.Dog.Dr.Galip ATASAGUN 


This article aims to investigate the phenomenon of visitation of the shrines 
where the people to whom attributed spiritual powers are believed to rest. Such 
visitations are intended to ask for the spiritual assistance of the buried to get certain 
wishes and demands. This study also attempts at giving information about the beliefs and 
practices regarding this phenomenon. 

Looked from the phenomenological perspective, this phenomenon stems from 
the belief that the dead, places, objects such as tree, stone, mountain and water have 
supernatural power; or in phenomenological terms, they are believed to have a direct 
connection with the Sacred. 
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YAZMA ESERLERIN TAHKIKINDE 
METODOLOjiK PROBLEMLER 


(“Mestcizade’nin 'al-Hilafiyyat bayna al-Hukama' ma’a al- 
Mutakallimin va al-Hilafiyyat bayna al-Mu'tazila ma'a al-A$a’ira 
va al-Hil&fiyySt bayna al-A$a'ira ma’a al-Maturtdiyya’ Adli Eseri"* 
Omegi) 

Seyit BAHCIVAN 

Yrd. Dog. Dr., S.U.ilahiyat Fakultesi 
Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi 


A. GIRI§ 

Her alanda oldugu gibi islarm Mezhepleri 
Tarihi alaninda da bize intikal eden mirasin 
tamamim henuz yayin dunyasina kazandirabilmip 
degiliz. Basilan eserlerin, kutuphane raflarinda 
basilmayi bekleyen yazmalar yaninda 50 k fazla bir 
yekun tuttugunu soylemek mumkun degildir. 

Ozellikle de sahip oldugumuz bu mirasin bir 
kisminin, resmi kayitlarda oldugu halde, fiilen 
kutuphanelerdeki yerlerinde olmadigina zaman 
zaman §ahit olmamiz i$in vahametini ve onemini 

daha da artirnnaktadir. Gepmi§te oldugu gibi bu gun de Bagdat kutuphanelerinin 
bapina gelen yikim ve talanin gelecekte farkli cografyalarda diger kutuphanelerin 
de bapina gelmeyecegine dair elimizde bir garanti yoktur. Bu bakimdan bu eser- 
lerden nepredilmeye layik olanlarin, edisyon kritikli olarak bir an once yayinlan- 
masi ve alanlarinda arajtirma yapan ilim adamlarinin istifadesine sunulmasi ge- 
rekmel4edir. Bu da oncelikle, biz akademisyenlerin yapmasi gereken gorevler 
arasinda yer almalidir. Boylece ecdadimiza olan vefa borcumuzu bir nebze yerine 
getirmi$ oluruz. 

Ankara Oniversitesi Sosyal Bilimler Enstitusu'nde yukarida zikrettigimiz 
eserin bir doktora pali§masina konu edilmesi isabetli ve sevindirici bir hadisedir. 
Bundan dolayi hem tez dani§mam, hem de konuyu gali§an bilim adami tebrik ve 
takdir edilmeye layik bir i§i gergekle§tirmi$lerdir. 

Ancak yazma eserlerin edisyon kritigi yapilirken, bunu kurallarina gore 
yapmak ve i§i ciddiye aimak gerektigini soylemeye gerek bile yoktur. Bu makale- 
de, edisyon kritikte izlenmesi gereken metot ve uyulmasi gerekli kurallar agisin- 
dan, adi gepen palipmanm, ozellikle ‘Giri§’ ve ' Hilafiyyat'in Arappa Metni' bolumle- 
rinin kismT birer degerlendirilmesi yapilmaya palipilacaktir 1 . Degerlendirmemiz 
eserin tamamim, ozellikle 'Tercume' kismini kapsamayacaktir. Zira bu bolumleri 
degerlendirmeye aimak bir makale boyutunu a§mal4a, ikinci bir makaleye konu 
tepkil etme4edir. 


B. TAHKiK/EDiSYON KRiTiKTE iZLENiLEN USUL 
Tahkike Bajlamadan Once Yapilmasi Gerekenler 
a. Nushalarin ve Tahki4e Esas Alinacak Nushalarin Tespiti 


* Olker Oktem, A.U. Sosyal Bilimler Enstitusu, Doktora Tezi 1 993. 

1 Edisyon kritik metodu konusunda yazilan bazi eserler igin bkz. AbdusseISm Harun, Tahkiku’n-Nusus 
ve Ne§ruha, SalahuddTn el-Muneccid, Kavaidu Tahkjkil-Mahtutat Ekrem Ziysl Omeri, Ta’lika fi 
Menheci’l-Bahs ve Tahkki’l-Mahtutat, Be§§lr AwSd Ma'rufi Dabtu'n-Nas ve't-Ta'Iiku aleyh, Ramazan 
Abduttewab, Menahicu Tahkiki't-Turas beyne'l-Kudema ve’l-Muhdesin, Bergstraesser, Kavaidu Ne$ri'n- 
Nusus, AbdulhadT el-Fadlt, Tahkjki’t-Turas. 
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Tahkikte atilacak ilk adim, eserin Turkiye veya dunya kutuphanelerinde 
yazma nushalarinm olup olmadiginin araptirilmasidir. Yazma nushalarin en degerli 
olani; kitabin ve yazarinin adi apikpa uzerinde bulunan ve muellifin kaleminden 
pikan nushadir. §ayet kitap, muellifi tarafindan yeniden gozden gepirilmip ve bir 
takim ilave ve pikarmalar yapilmipsa bu durumda en degerli nusha kitabin son 
peklini iperen nushadir. Zira Mes'udT'nin Murucu'z-Zehebi, ibn Haldun'un Mukad- 
dimesi, makalemizin konusu olan Mestcizade'nin el-Mesalik'i bapta olmak uzere 
bazi eserler ikinci kez kaleme alinmiptir 2 . Boyle bir nusha varsa, tahkikte bu, 
asil/ana nusha olarak alinir ve sepilen diger nushalarla karpilaptirilmasi yapilir. 
Onem itibariyle asil nushadan sonra; muellife okunmup, muellifin hayatinda yazil- 
mip, muellif nushasiyla karpilaptirmasi yapilmip ve muellifin vefatina yakin olan veya 
alanmda otorite bir alimin tashihinden gepen nushalar gelmektedir 3 . 

Tahkiki yapilan elimizdeki kitabin dunya ve Turkiye kutuphanelerinde pok 
sayida yazmalari mevcuttur. Nitekim Olker Oktem “eserin yirmi alti nushasmin 
varligmi tespit etmi$, bunlardan dort nushanm diynda, yirmi iki nushayi bizzat gor- 
muf (s. 9) bulunmakta oldugunu ifade etmektedir. Ancak hipbir zaman 14 yaz- 
ma nushadan bir eser tahkik edilmez, edilecek olursa ortaya yukarida tavsif etti- 
gimiz tarzda bir metin karpimiza pikar. Bunun da adi tahkik degil tahrif olur. Yaz- 
ma nushalardan yukarida saydigimiz kriterleri tapiyan 3-4, en fazla 5 nusha bu ip 
ipin yeterlidir. §ayet metnin bazi yerlerinde problemler kalirsa o zaman diger 
nushalara muracaat edilebilir. 

Yillar once yuksek lisans palipmasi ipin Medine-i Munewere Mahmudiyye 
Kutuphanesi’nde degerli bir yazmasi bulunan Mestcizade'nin el-Mesalik' ini du- 
punmuptum. Tez konusu olarak sunmak uzere projesini de hazirlamiptim. Ancak 
o gun ipin, tez konusu olarak alip palipmak kismet olmamipti. Bundan iki yil once, 
hemen elimizin altinda sayilabilecek Koyunoglu Muzesi'nde 12201, 12393, 12743 
numaralarda kayitli up nushasindan, daha sonra da istanbul'daki nushalarim ince- 
leme sonucunda, Suleymaniye Esat Efendi 3370, 3597 ve Hamidiye 1458 numa- 
rali nushalarindan olmak uzere alti nushaya dayanarak tahkiki ni yapmiptim. Ancak 
tahkik sonucunda kitapta, hip de memnuniyet verici olmayan, Olker Oktem'in 
tahkikinde oldugu gibi sayfalarin altini doldurup tapiran yogun nusha farklari prob- 
lemi ortaya pikti. Bir sayfada sadece nusha farkini gosteren onlarca dipnot numa- 
rasi oluptu. Kitap okunup anlapilamaz bir hale geldi. Kitabin bu haliyle yayinlanma- 
sinin dogru olmayacagi kanaatine vardim ve o gun mikrofilmini almadigim Medi- 
ne Mahmudiyye nushasim temin etmeye karar verdim 4 . Bu nusha ve daha sonra 
da bu nushadan aktarildigi sonucuna vardigimiz Fatih Millet Kutuphanesi nushasiy- 


2 Abdussellm Harun, Tahkfku’n-Nusus ve Ne$ruha, Kahire 1 965, s. 31-35; Ekrem Ziya Omen, Ta'lika fi 
Menheci'l-Bahs ve Tahkiki’l-Mahtutat, el-Medine el-Munewere 1 992, s. 63-64; AbdulhadT el-FadIT, 
Tahkiku’t-Turas, Cidde 1982, s. 108-109. 

3 Abdusselim Harun, A.g.e., s. 27-30; Omerf, A.g.e., s. 63-66; Fad IT, A.g.e., s. 1 04- 1 05. 

4 Bu nushayi temin etme konusunda yardimlanm esirgemeyen, Medine-i Munewere’de ikamet eden 
ve yaz aylarinda memleketi Konya'ya gelen degerli hocamiz Muhammed Be$er'e burada tesekkurle- 
rimi ifade ediyorum. 
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la kar§ila§tirma sonucu, yazmalarda nadiren karjilajtigimiz gok enteresan bir 
durum ortaya gikti ve boylece nusha farklarimn goklugu problemi de gozulmug 
oldu. 

Mestcizade, kendisinin de ifade ettigi gibi once genglik yillari sayilabilecek 
donemde I I I4/I702de Edirne'de Sultan II. Mustafa zamanmda kitabinm mus- 
veddesini yazmig, bundan dort sene sonra I I 1 8/ 1 706'da temize gekmig, bu 
arada kitap pek gok kimse tarafindan istinsah edilerek gogaltilmi? ve piyasaya 
yayilmigtir. Ancak muellif kitabim temize gel4i4en sonra ona hayli ilavelerde 
bulunmugtur. Bu sirada bir taraftan BeydavT'ye bir hagiye yazmak diger taraftan 
ogrencilerine ders vermek gibi yogun megguliyetlerinden dolayi kitabim yeniden 
gozden gegirmek igin vakit de bulamamig, kitaba a§iri talep olmasina ragmen onu 
istinsahtan menetmigtir. I I 143/1730 senesinde, temize gekildikten 25 yil sonra 
kitabi yeniden gozden gegirmig, birgok ilave ve az da olsa birtakim gikarmalarda 
bulunmug ve boylece kitap telif edildigi ilk halinden hayli degigiklige ugramigtir 5 . 
Gunumuz diliyle ifade edecek olursak kitap, ikinci baskida muellif tarafindan yeni- 
den gozden gegirilmig ve ‘gozden gegirilmig ilaveli baskiya' donugmugtur. 

Eserin asil nusha kabul etmemizi zorunlu kilan, muellif tarafindan yeniden 
gozden gegirilip ekleme ve gikarmalarin yapildigi nushadan al4arilan, Olker 
Olctem tarafindan da metnin tahkikinde kullamlan (Kilig Ali Paga, Fatih Millet ve 
Bursa) nushalari var ki, bu durum bizzat kendisi tarafindan da ifade edilmektedir 
(s. 475). Ancak kitabin ikinci kez I 1 43/ 1 730’da yeniden kaleme alindigi gergegi 
hig nazar-i itibara alinmamig; ya kitabin ikinci defa kaleme alindigi bilgisi farkina 
varilmadan aktarilmig veya farkina varildigi halde nazar-i itibara alinmamig ve bu 
ug nushaya diger nushalar gibi siradan birer nusha muamelesi yapilmijtir. Bunlarin 
hig birisi de tahkikte affedilemeyecek turden hatalardir. Kitap uzerinde uzun yillar 
galigan bir kimsenin bu gok onemli gergegi mutlaka yakalamasi, ona gore nushala- 
ri tasnif etmesi ve bu ug nushayi asil alarak, tahkikini de buna gore yapmasi gere- 
kirdi. Boyle yapmig olsaydi her sayfada verdigi, yalnizca nusha farklarini gosteren, 
kitabin metnini okunamaz hale getiren, luzumsuz onlarca dipnottan, once kendisi 
kurtulmug, sonra da biz okuyuculari kurtarmij ve yormamig olurdu. 

Tahkil4e takip edilen ikinci bir yontem daha vardir; o da, nushalardan her suifd / 21 
hangi birisi asil olarak alinmaz, nushalarin tamamindan, muellifin kaleminden gik- 02 

mig olmaya en yakin ortak bir metin olugturulur. Bu yontem asil alinabilecek 
muteber bir nusha bulunamadigi durumlarda, zaruret halinde bagvurulmasi gere- 
ken bir yontemdir. Bu durumda, muhakki4e iki ozelligin bulunmasi icap eder: I- 
Eserin konusuna tarn vukufiyet, 2- Son derece dikkat ve titizlik 6 . Muhakkik Olker 
04em'in, birinci yontemi takip ettigini, “yani muellifin ya$adigi doneme en yakin 
olan nusha(yi)...esas olarak aldik" (s. 9) demig olmasina ragmen, bu ikinci muha- 


5 Mahmudiyye 1 976, vr. 50 b . Kendi ifadesiyle "U^U 1 jJu ^cKJi i_ri""Oyle ki kitap gok degigti". 

6 Abdussellm Hirun, A.g.e., s. 7; Beggar 'Awad Ma'ruf, Dabtu’n-Nas ve’t-Taliku aleyh, Beyrut 1982, s. 
1 0; Omert, A.g.e, s. 68, 7 1 -72. 
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tarali yontemi izledigi goruluyor, ancak muhakkikin bu yontem ipin aranan $artlari 
ne olpude tajidigi, ortaya koymu? oldugu metinden anlaglmaktadir. 

b. Metni Duzgun Okuma 

Tahkike konu eseri, ciddi, ozumseyerek ve dogru olarak birkap kez oku- 
mak gerekir. Uzun yillar Maturidi’nin Tevhid'i uzerinde galijan hocamiz Bekir 
Topaloglu $u yerinde tespiti yapmaktadir: “Tecrubelerim sonunda, bir metni tam ve 
dogru anlayabilmek igin basitten mukemmele dogru seyreden merhalelerin bulundu- 
gunu gordum: Anlamak igin okumak, egitim ogretim ve benzeri amaglarla okumak, 
edisyon kritigini yapmak igin okumak ve nihayet tercume etmek ign okumak" 7 . Bu 
da sabir isteysen bir ijtir. Zaten sabri olmayan ve emanete riayeti §iar edinmeyen 
ve tahkik edilen eserin konusuna hakim olmayan tahkik i§ine giripmemelidir 8 . Zira 
bazen bir kelime veya bir cumlenin dogru okunmasi ve anlaglmasi ign gunler 
hatta aylar gerekmektedir. Nitekim mephur edip ve filolog Cahiz (6.255/869) gok 
hakli olarak “Bazen bir kitabm muellifi bir tash?f/yanh§ okumayi veya du$en bir keli- 
meyi duzeltmek ister de, serbest ve seviyeli on varak yazmak ona bundan daha 
kolay gelir" 9 tespitini yapmaktadir. Tahkikte en onemli i§, metnin dogru okunmasi 
ve muellifin kaleminden pikan metne en yakin bir metin olu§turma ijidir. Elimiz- 
deki tezde saglam ve dogru bir metin ortaya koyma agsindan ciddi problemler 
bulunmaktadir. 


Apagidaki tabloda, pogu metnin anlamim degiptirecek turden hatalara or- 
nekler verilmektedir 10 : 


Sayfa 

Satir 

Yanlij okunan kelime/metin 

Dogrusu 

Apiklamalar 

283 

14 

U? ) s r u ! 

1 rw 

Dogrusu dipnota alinmi; 

284 

15 

^ 1 



285 

7 

s_L : _Ui oLAsLu* 

l3 -, , 

a-b-Lw* Oui-SU* 

Dogrusu dipnota alinmi? 

285 

9 


l4 . ' , 


285 

10 

lijjt J 

15, f 

Dogrusu dipnota alinmip 

285 

18 




286 

1 

A 

17 ' '. s 

Dogrusu dipnota alinmi; 


7 Bekir Topaloglu, Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid Tercumesi, Ankara 2003, Onsoz, s. xm. 

8 Abdusselim Harun, A.g.e, s. 44, 48, 55, 59. 

9 Clhiz, el-Hayevdn, thk. Abdussellm HarOn, Kahire I 357- 1 364, I, 79; AbdusselSm H&run, A.g.e., s. 
48’den naklen. 

10 Buraya, metnin anlaminda ciddi bir degijiklik meydana getirmeyen turden hatalann tamami alin- 
mamijtir. Verilen sayfa numaralari parantez dipinda birakilan sagdaki numaralardir. 

11 Ruku'un imami olmaz, burada xY )\, ^Ql’in poguludur, ruku edenlerin yani muminlerin ima- 
mi/Onderi demektir. 

12 Cok azi, azicik anlamina kullamlmaktadir. 

13 Yerinde/dogru tartipmalar anlamina. 

14 Bu iji bilen, i§in piri, tam adami anlamina, burada bu i;i bizim akil buldu demektir. Bkz. Cevhert, es- 
Sihdh, thk. Ahmed Abdulgafur ‘Attlr, Kahire 1982, II, 443. 

15 Bakire, bapkalan tarafindan ke§fedilmemi$ anlamina. Bkz. Cevherf, A.g.e., II, 738. 

16 Ogut anlamina. 
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286 

14 


18 . . 
f.\ J-lP 

Dogrusu dipnota alinmip 

287 

3 

Js*/ 

l/s*/ 


287 

18 


Li 

Dogrusu dipnota alinmip 

289 

7 

u^i J 



290 

3 

-Up Isa.*] 

Up 1 sa.*\ 


291 

1 

y tjjis 

01 /IS 

321/1 l9, de ve daha pek 
pok yerde aym hata 
tekrar etmektedir. 

Arappada J/den sonra 
gelen elif ve nun mad- 
desi os okunur. 

292 

9 



Dogrusu dipnota alinmip 

292 

9 



Zamir jltJi'e gider 

294 

10 




296 

16 

4-lp 3ji 

*uLp 

s. 351/5, 364/7, 390/1 1, 
39913, 400/12, 413/1, 
434/13, 439/12’de yine 
yanlip olarak tekrar eder 

297 

14 

a u\iA 

/b U. Jtl*. 


298 

2 

AjLp 

AjLp 


299 

3 

O' CjUjIS* 

/rl oUjIS* 0t 


299 

12 

bl 

It 


299 

13 

jljsJ 

pS^ 1 jl/rl 


299 

14 


2JLA-I a*j jUJU LftjjiJj 

Dogrusu dipnota alinmip 

299 

18 

iij-ij 01 jiij V 

ot jjL*j ^ 

Ayettir, ayette hata hip 
kabul edilmez. 

300 

12 

-U^Jj Ob* 

t l_uJj oir 


301 

8 

jU-i-t JjCju 

jU-i-t -UU*j 

Dogrusu dipnota alinmip 

302 

17 




304 

12 

J jty iDl_ll 

j jSn 


305 

8 

^^1* J«i)l f jjl 



309 

16 

9 JaiJl 

9 jJaiJl sl5"i 

s. 3 1 6/ i 1 dogru olarak 
geper 

310 

10 

yjl 4_J 1 yj- 



312 

18 

9j-li5l 

j-UiJl 

s. 389/8’de aym yanlip 
tekrar etmekte, halbuki 
her iki yerde de u.s » ile 
beraber kullamlmakta- 
d,r 20 

313 

5 

(lUJl 



313 

9 



s. 407/7-8, 423/3, 

468/7’de de yanlip 


17 ikisi de aym kokten olmakla birlikte burada dogru olan, J ms kalibindan £ 'ii dur. Nitekim M'de de 
boyledir. 

18 Bakire, kimsenin varamadigi manasina. 

19 ilk rakam sayfa, ( /'den sonra gelen) ikinci rakam satir numarasim gosterir. 

20 Kaldi ki dogrusu da dipnotta verilmektedir. Metin, sadece kelimelerin yan yana dizilmesi ile oluytu- 
rulmayip mana da dupunulseydi bu tur hatalara dupulmezdi. 




Seyit Bahcivan 


SUIFD/21 

66 






olarak tekrar eder. 

313 

15 


O-Lsr J 

Felsefecinin, felsefi birer 
terim olan cevher ve 
arazin tariflerinde bu 
hatayi yapmamasi 

gerekir. 

314 

1 


O'il jiil 

Felsefecinin, yine felsefi 
birer terim — a*ii ile 

o-y jiii’i birbirinden 
ayirmasi gerekir. 

314 

7 

'in gogulu jU«Sfi 

mastar olacak,u2yi 

s. 355/2, 376/14 yanli§ 
olarak tekrar etmekte- 
dir. 

315 

1 



s. 326/9 aym anlamda 
dogru olarak gepmekte- 
dir. 

316 

7 


i_4ytg:-l y m Lw«J 

Dogrusu dipnota alinmij 

316 



ji-Ui iLbeu-'yi 

Dogrusu dipnota alinmi? 

319 

16 

(i 

:yr } {■ 

s. 326/7, 356/10, 

411/17, 4 1 2/9 'da yine 
yanli? olarak tekrar eder 

321 

9 

l y Ji 


Dogrusu dipnota alinmij 

321 

10 

. ~ ^ a»l|l *2- 

i " j - « 3 6 

Dogrusu dipnota alinmi; 

324 

20 



Yetmez anlamina 

326 

5 



s. 356/8’de yine yanlij 
olarak tekrar etmektedir 

326 

6 


oLJl 

Kesinlikle manasina, s. 
356/10 yine yanlij 

326 

18 


aJ_P* 1! :iU»^p'yi J 


330 

1 

jLJl (3 

jLJi (3 


330 

7 




330 

12 

iju 01 

Oy Of 

Dogrusu dipnota alinmi? 

331 

1-2 

^ ^ 7 J $ " ^ 6^ j-* 

j ^ ^ 

Dogrusu aym sayfanm 
son satirinda 

333 

5 

L& jm* LJj 

Ia 00-2 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

333 

9 

Vjf £• j-iil 0i| aj 

*y jf j-iJl OiJ aj ijj 


333 

12 

L^iP OjA*J 

Lg_tP jjijt* O'j 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

338 

1 

A4.il y> 

A4il y> 

Birincisi ism-i fail, ikincisi 
mastar 

340 

14 

aILp ^ jf aUUt LijSy 

aILp ^ il aUL>- li 

Dogrusu dipnota alinmi? 

341 

9-10 

of llJ 

of HJ 

Bazen bir tek hareke 
anlami ters yuz eder. 

341 

12 

l^J 

l4^ 

Dogrusu dipnota alinmi? 

346 

18 

1 ^ g ■ » -L>-l (3 O' ^--g; *y_j 

^ ^ : ^ ~^>-f o of ^*a 2 j 


347 

1 

«uJi 

A^j 


347 

18 


J5"" 

Dogrusu dipnota alinmi? 

349 

2 

'a 7 

LLjjJ 


349 

15 

A4j i ^Lo^wjl 

A-lp sLff 

Dogrusu dipnota alinmi? 

351 

1 


of 

Dogrusu dipnota alinmi? 

353 

6 

'-fcAj J* fjk 

(*y> 

Dogrusu dipnota alinmi? 

353 

7 

S^ajiJl 0? *^1 

A-Oa-iJ' Of *yi 

Dogrusu dipnota alinmi? 

354 

4,7,17 



Yine 380/12 yanli§ 
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olarak jla of jeklinde 

354 

17 

ftbr-ty ja Of j 

ftbr-Vl ja aJOUtI Ofj 


355 

1 

j+i a-il j j 

j--» : ^l J J ■>»■»- J 

Birincisi ism-i fail, ikincisi 
ism-i mefOl 

358 

8 

*uL3 V L« 

AxLi L« 

Dogrusu dipnota alinmi; 

358 

12 

ssy (jjiu j 

SSy J 


358 

12 


c^b J^' $ ^yy 


360 

2 

J J-CJ 

J Jj^23 


361 

10 


Si yiil J-.-g^»" aJIj 


361 

18 


Ail <Jyij 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

362 


00^1 01 

JHl 01 


363 

3 

jW-b 

>j-b 

Dogrusu dipnota alinmi; 

363 

10-1 1 

Ajl jOil jl AaJL^s 

Aj ll j-il j' AaJL/ 5 Jjnsrj 

Dogrusu dipnota alinmi? 

363 

18 

f*P^l 

C^l 

Birincisi mastar, ikincisi 
isim, (Jp’in gogulu 

365 

3 

1 y LJ jf 0J-5i 1 yLg^- L*J 

1 ^ y J OJJi 1 jig Jr UJ 


365 

9 

£t»Aj y JjlaJI ( y*»»^ 4-A-/S JaaJJ ( yJj 

£t«Aj jl J*aJ 1 ,y->>*J AjL/5 


366 

10,12 

ijOiil 

<L» j^./gll 0 j_La]1 


367 

2 

Jj^'i/l j-Uo 

J^l j-UiJl 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

368 

5 

-LS^Lf ^yp Lgj j**j 

J-S'L" JOa3 j£- I 4 J jM 

Dogrusu dipnota alinmij 

368 

15 

Js- ijjj JJ 

^iyyJLj t£yiJl Jjjj JJ 

Dogrusu dipnota alinmij 

369 

1,5 




370 

8 

A-xiLiJl yy AAjUa <LaJ- 1 .y* AAjUs 

^ya AjjjUaj tAjAli-l .y* AAjQs 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

371 

2 

fig yy 

»r^' Or* d4^' 


371 

18 

jliLl ^L>1 JUj AJil ofj 

jU-l ^^Lil JU; aJJ ofj 

Dogrusu dipnota alinmij 

371 

16 


ok v 

s. 372/3 yanli; olarak 
tekrar 

372 

2 

AiyJl JJ otj 

AjyJl (Jy3 01j 

Dogrusu 1 2. satirda 

372 

16 

yls jg - Aj yjl aJ yj 01 

yL® jg - Aj yjl aJ ^3 01 

Dogrusu dipnota alinmi? 

373 

1 

ojjJ -1 3 U. 

vi^jjJ-1 (3 ‘^p L»J 


377 

13 

JyPjjL ly»yrj 

JyLb ly*yrj 


378 

1 

jjOaJl ^SyJl Oji-1 Lcl^j 

jjOaJl ^ 0ji-l 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

379 

1 

C-- 2 P 

C-atfep 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

379 

5 

un.t $ f5ir u'lj 

UllLaf (3 ?0^Jl L»jtj 

Dogrusu dipnota alinmi; 

383 

1 

y-«^Jl (J§ 

y-.^Jl 5 J 3 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

383 

3 

Jiji 



383 

10 

aJ y*il I 4 I 5 

aJ y*il I 4 L ^Jl 


383 

10,1 

Jl 0 yf ./?“ll 

Jj— 1 Jl ( y-'-a a j 


383 

14 

.yi*- Jl -L*J £fl y Ail »_>t*Jlj 

.y**- Jl -Lp ^y Ail <_~5t«j«Jlj 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

383 

15 

<yy«jy 1 yjL aJ ^byulxjl 

O^jajjI lytij aJ yywLJ.1 

Dogrusu dipnota alinmi; 

385 

1 

Jhj > y wty’ den sonra tekrar 

lyaLSlval La £jA A^aj^/1 

hadisin ba§ka bir 
versiyonu veriliyor 

Bu da dipnotta var, 
ancak yanlij zannedile- 
rek metne alinmami; 

385 

7 

1 yptS 

0*0 
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385 

8 

(*-**' j -LjI f 

1 IjJ-of 


385 

13 

^ uf 2 1 / 

<__> yJl iJ-UP 

Dogrusu dipnota alinmi; 

385 

14 



Dogrusu dipnota alinmi; 

385 

17 

oL**>Ip jjj-UjJl Jlis 

c4>L«^\p Jjj-UjJJ 

Dogrusu dipnota alinmij 

385 

18 

apLojLI 

Ap aS^ 

Dogrusu dipnota alinmi; 

386 

I 


btc^-C. 


386 

1-2 

-«p Ajr 8 jpl <Jli* 

J*Srt£ jP-li te^>- ^pl : JU 

Dogrusu dipnota alinmi; 

386 

3 


43 


386 

4 


‘, .a\\j b U 

Dogrusu dipnota alinmi; 

389 

17 


ygTtVl 

Dogrusu dipnota alinmi? 

390 

10 

aJLws ( yp aJIS j 

oLav» Jp Ajli ^Jjii j 

Dogrusu dipnota alinmi; 

390 

13 

yk UJl iJlSCij! iJlSCij'yi ^Jp 

jpI»J 1 iJlSsjij'yi ^Jp 


395 

5 

a ^pLi^l -IP C*lj 

a ^pLi^l -Lp IaI j 

i— 3f ile lDi pogu yerde 
kanjtinlmij, halbuki 

ikisinin de anlami farkli 

398 

3 

JU; Aiy^ 

^bj Alii 4£ j*L» 

Dogrusu dipnota alinmi? 

398 

13-14 



Dogrusu dipnota alinmi; 

400 

3 

yy 

^ j' 


402 

2 



s. 415/12’de yine yanli§. 
Dogrusu dipnota alinmi^ 

404 

Dp 22 5 


ff 1 ' 


406 

10 

sJjfcLJL* j 1 j\ y» 

aJjfcLjL* y 1 j\ yi» 

Dogrusu dipnota alinmi; 

406 

15 

4~5u 

43-4 L. 


407 

1-2 

-L*J' > >«jT (jjj 4A-A>- 

jb>^« -L*Jl > >.jT AA-jA>- 

jt a olabilmesi ipin 

tenvinin destek uzerine 
yazilmasi gerekir, halbuki 
yazim dogru ancak 
hareke yanlij, punku 

burada jt «kelimesi 

mubteda/oznedir. 

408 

14 

4j\xS"" A-b®' 

ai» i jC^ £-bl ijj 


408 

17 

apL-JIj aj Dj 

Apujf^ ^p bis*" 

s. 409/7’de yine yanli§, 
dogrusu her iki yerde de 
dipnota alinmi? 

409 

8 

C ->A 

C ->A 


406 

16 




41 1 

17 

4f 



412 

7 

,>** f 

jk~*' Jju y"i 


413 

2 

a aj -bjj^ 

a ^pLiS/l Aj 


413 

5 

Ui 

Ui 

Arapga’da l_jl» diye bir 
kelime yok 

413 

8 

^br j ^Uai' 

fbrj £- UfiAjl 


413 

16 

JUj Alii ais 

J6J A^ytA 

Hem isim (i»i), hem de 
onun yerini alan zamir 


21 Kelime jt) olarak ikiye pargalanmij ve arkasindan da M: jI, diye not dujulmu? ki dogrusu da 
zaten budur. 

22 Dp. : Dipnot. 
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(< — ) bir arada olmaz. 
Nitekim dogru §ekli 
dipnotta yer almakta. 

416 

5 




416 


3JLJL>- 4jJj 

•LJLap- 4jJ j 

Dogrusu dipnota alinmi; 

418 

7 


L^b* j-Uj L«-j 

Dogrusu dipnota alinmi? 

421 

4 

y J-kj f^LJl ^ gjc. 

[» g flyS/l 

Dogrusu dipnotta 

421 

6 

^Lp 3 y$l JJLJl 1^-* 

^Jp 3 yl JJL)I UL» Of 

Dogrusu dipnota alinmi? 

423 

5-7 

3 ill jiiVI y) 0 |_j 

yj ‘.t - ^* 2 - 0 '^ 

y^l 

0 a]jL«J .1 

Dogrusu dipnota alin- 
mi§. Nusha farklan bir iki 
da var diye rast gele 
metne alinmaz. Alinirsa 
0 zaman burada oldugu 
gibi anlamsiz, yigma bir 
metin karjimiza pikar . 

425 

2 

.5 yr jJlj C. > yiJl ijy «j|j 

y Aj^lj *y aJIj 


425 

3 

^>^(1 4> 



425 

7 

^ y all y 

y ^ ^ 


426 

5 

y^’ J>- 3 

^ j>- ^ f^V'j 

Dogrusu dipnota alinmi? 

426 

10 

A*y*s- ^Js- yy^ yj 

‘ L4 0^ P L?^ - 


428 

9 

3 

UftljjJt t^^“i L? 


428 

14 

v_^Jl 3 L* .^Lp 1 *^ d~Ls 

3 ( _ ? ip ljj*> :cJ i 

Dogrusu dipnota alinmi; 

429 

17 

Jiij (3 cyfj 

( Ji k_->US^ 3 bi-jij L«j 


430 

17 

(oT ^ ^ 

yjailj ^ 3 


432 

7 

JJa«j Of jyi 4 jIj 

oLb^J-l ^ jj£ ^ 


432 

8 

o'jJJ Jp a\v o\ ^)\j 

oIj U L p aJoUt' ijaiJ 

, ^1 ^J| 


432 

15 

AiLJ.1 y 

ax^LwmJ>1 

Dogrusu dipnota alinmij 

435 

18 

A^Jlj ^JdNJd.1 3 jj Dj 



435 

18 




439 

5 

a&JI (3 >JI Jl yS/l £*4 

A^l 3 yJl Jl jit 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

439 

10 

Lb»liL» 3 IJla 

LOLL* 3 i3jj^ 

Dogrusu dipnota alinmij 

439 

16 

LyjLJUjlj j yJJLsJl ^yj! j y*-*3-l 

1 ^ ^ f 1 .7. "il t j c 


441 

3 

j — * j — 3i*^-~Ji jiji* <jS/) £k'yJ' 3 

. 24 

(4-^iLiJl jL5" 

»_~*i ;^lslyjl 3 


445 

3 

(_£ yO*Sll Cfc>j bbu i— LJ 

Ubj < I jSo L»J 


445 

9 

{ y*~AJ ^Jp 

A^Jlj ^S- Aa£>- £• l_bb*l J 


445 

17 

U/'i L. £^ y ykhs 

U/"i L. y ykbs 


447 

1 1 

U 

a 


447 

12 

y « ./gi J yJl iiUi tjv -» g p ajilJlj 

JyJl (iJJi y 

Dogrusu dipnota alinmi; 

447 

18 

(Jyy lyiS” 0l—*P 

Oy OLsP 

Dogrusu dipnota alinmi? 


23 Nushalarin yan yana yigilmasina ornek bazi sayfalar igin bakiniz: s. 297, 383, 385, 419, 423, 425, 
439, 44 1 , 449, 453, 457, 477, 498. 

24 Parantez igine aldigimiz metin, muhakkikin kendisinin de ifadesine gbre up nushanin sayfa kenarinda 
gelmi? olup, kim tarafindan eklendigi belli olmayan bir bilgidir, dolayisiyla metne alinmasi uygun 
degildir, dipnotta varligina i$aret edilebilir. 
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448 

1 

^ ^ 0 1 Ls-3 A3 

Ji* a^5U ^ U-» 


449 

6 




448 

9 


jjii! lga>;ll 


448 

10 

Ajl 

C-^15 jf ^ ^Ikaj 


449 

6 

J 

ajL?^JI J 


449 

8 

jL>- 

(^3 jUr 


449 

8-9 

tS jl j-Ol j 

j' jOjl 'y~- j 

Dogrusu dipnota alinmi; 

449 


a a A \ j e-b*cJl 

a-bl^llj ^../arUj a-L»cJl 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

449 

18 


^ '^Pj 

Dogrusu dipnota alinmi? 

451 

2,1 

A3 

A3 jjL* 

Dogrusu dipnota alinmi? 

451 

10 

3 ji A3li j\s- 

3 yj A3 Lj yip 


453 

3 

, j *.'X . .~t O-J-UJaL *j 

, ^ .~n .t O-Lja L*J 


454 

Dp40 

a 1*JI a-Lfc 

aJII eijfc 


454 

Dp.40 


jy jub^ 1 o' 


454 

Dp40 

j-XmSj jA 31 1 y- -L*J 

3-1-A2J jJ& 31 !-L»r _Lj«J 


454 

Dp.40 

aJLIj AjIj3 

aJLIj Aj j3 


455 

12,18 

L Li 

Uui 

Fiil hemzeli degil, 

vavlidir. 

455 

16-17 

^jibxS- .Uy- a-U-j a y 

^yikp yilj fy 

Bir deyimdir, arka plam 
igin Ems^ll kitaplanna 
muracaat 

457 

7-8 

(1 aliJi-l £jl J y*>j) of f 

.25 ’ ( 

A3j-b j*_gjl 0^* ^ Js3 (a_»UL» 

J »-* ' J-& J03 01 f 


457 

9-10 

<_a 0L>*Ja!l JjM 0 l_ju C3J^>>3 

Co yi vjI^ . . . 0!j>> C0-L^3 x3 

Dogrusu dipnota alinmi? 

457 

15 

fO .^1 J*p jl IO 43 

^L«'yi J^P l-L$3 

Dogrusu dipnota alinmi? 

457 

Dp.2 




457 

Dp.2 

,0-11 

jJLdl 


459 

1 

AJ yJl JU 

Aa^Jl JT 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

459 

2-3 

aJL-^j LajLi 

ajL-o>j 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

459 

13 

Aiili 

Ai^3 

Dogrusu dipnota alinmi; 

459 

17 

Up 

Up 

Dogrusu dipnota alinmi? 

461 

I 


A-^L*fj 

Dogrusu dipnota alinmi; 

461 


ij03 

5j03 

Dogrusu dipnota alinmi$ 

461 

17 



Dogrusu dipnota alinmi$ 

463 

5 

Ja-£ 

J ako 

Dogrusu dipnota alinmi; 

463 

5 

yj 

OUa-cJl 3 y j 

Dogrusu dipnota alinmij 

463 

18 

0 y-*-^ *yi 

0 *y I 


464 

4-5 

ejjJaiLl ^ 

ajJaJ-l ^ 


464 

8 

4*3 J Ajif 

Ajt3j Ajif 

Dogrusu dipnota alinmi? 

466 

5 

bAj 

'A/j 


469 

13 


rV.) 


469 

18 

^Jj£j 0y**y2J 

Ojjtkaj Oy^ij 

Dogrusu dipnota alinmij 

471 

4 

AJljk (j 

Aa‘ 1 ^ j 

Dogrusu dipnota alinmij 


25 Parantez igindeki metin ancak dipnotta gosterilmesi gereken bir nusha farkidir. Metine alinmca 
kelimelerin rasgele dizildigi, anlamsiz, yigma bir metin ortaya gkar. 




Yazma Eserlerin Tahkikinde Metodolojik Problemler 


471 

6 



Dogrusu dipnota alinmi; 

471 

6-7 

tLi U (_£-Ul li Ji£L>>- 0»^LJl 

^La La t£jJl li ^-^a 

Dogrusu dipnota alinmi; 

471 

8 

Ail»?r 2 

aJU>- ji a^-a1j 


471 

16 

aL J j <L*i -£ 

aL^j AaS jji 

Dogrusu dipnota alinmi; 

473 

1 

a1)1 

Alii 

Dogrusu dipnota alinmi? 

473 


0*1 - 1 - ^ If 


Dogrusu dipnota alinmi? 

473 

1 


.^y 

of fiilin bajina degil, isim 
cumlesinin ba?ina gelir. 

475 

1 


Ij-LaL^J 

Dogrusu dipnota alinmi? 

475 

2 


A^Ul 

Dogrusu dipnota alinmi? 

475 

2 


U .jki- J 


459 

2 

1 jiU 

1 jili 

Dogrusu dipnota alinmi? 

477 

5 


2jL-jL.l 

Dogrusu dipnota alinmi? 

477 

6 



Dogrusu dipnota alinmi$ 

477 

7 

A-Ja^ ^ 

SjajA- J 

Dogrusu dipnota alinmi? 

477 

8 

aJU- 

AJlp 

Dogrusu dipnota alinmi; 

477 

16 

t_-»i j 

*-r4b 

Dogrusu dipnota alinmi; 

477 

18 



Dogrusu dipnota alinmi; 

479 

2 

b? 

b 5 * 

Dogrusu dipnota alinmi; 

479 

8 

AIa-L^ 

AIaJ^- 


479 

10 


b~*- 

Dogrusu dipnota alinmi; 

479 

14 

1 ./ar»u AA-1>-J 

<, -^~»L' AAjljLlj 


479 

16 

OjjJj-fJl aj J jj-Ul <jLJL 

OjjjjjJ' jLi 

Dogrusu dipnota alinmi? 

481 

8 

•hj 


Dogrusu dipnota alinmi; 

481 

14 

tf 4 

r^ 1 <y 


482 

7 

g^L 



482 

17 

i_JU- 

>_i p 


484 

5 

(♦4k* - 


Dogrusu dipnota alinmi; 

484 

13 



Dogrusu dipnota alinmi; 

484 

13 

auaJI 

AiaJl -Up 

Dogrusu dipnota alinmi? 

486 

4-5 

JjLiij Jfljj 

^JUaij JJtij 

Dogrusu dipnota alinmi? 

486 

9 

Ji 


Dogrusu dipnota alinmi; 

486 

10 

Aj (JUu aUI 

Aj g,L*J Alll jjJ-U Ljfcj^J 

Dogrusu dipnota alinmi; 

486 

15 

ISL^lj 

ISL?uil j 

Dogrusu dipnota alinmi; 

486 

16 

O' 

Up 01 


488 

3 


o^-d 5 ' 

Dogrusu dipnota alinmij 

488 

7 

Cf Ji ^b 

^b 

oi’in muzari fiili nasb 
ettigini de gormu? olduk 

488 

8 


a^LaJI 


490 

6-7 

>A*j 

0^-ut 

Dogrusu dipnota alinmi; 

490 

15 

u - - If j Jiijj , 

p. „---ll 0 ^U_*j j 

Dogrusu dipnota alinmij 

492 

1 1-12 



Dogrusu dipnota alinmij 

492 

17 

Jp b*jl 

^jjsl jjijl Jj«j 


494 

5 

ui-^-b 

oU-b 

Dogrusu dipnota alinmi; 

494 

12 

ajI-^AIj 

Ajftluilj 

Dogrusu dipnota alinmij 

494 

18 

4 i_5 ji 

4 ^pU^I J J 


496 

2 
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496 

3 


atj tJi 

Dogrusu dipnota alinmi? 

496 

4 



Bu fiil j-^'den kullaml- 
maz 

496 

13 

^ 24 j 



496 

15 

sua- 

slid 

Dogrusu dipnota alinmi? 

497 

Dp.39 

cJlT kil ita! ji] 1 j 

kiiutr iJi! y>j\ j 


497 

Dp.39 

JS js 

J,! iJ j* 


498 

6 

c P*- 

24 

Dogrusu dipnota alinmi? 

498 

7 



Dogrusu dipnota alinmi? 

498 

13 




498 

14 

JU- j 


Dogrusu dipnota alinmi$ 

498 

15 


>; 

Dogrusu dipnota alinmi? 

498 

15-16 


Iplji 


500 

13 

Birinci ZAf 

4J 

Dogrusu dipnota alin- 
mi§, fakat yanli? nokta- 
lanmijtir. 

502 

2 

ok>. 

oik 

Bu fiil jL_*»i'den kullaml- 
maz 

502 

4 



Aym vezinde kar$iligi 

olan J sif’ye dikkat 

edilmeliydi, fakat edil- 
memij. 

502 

5 

Sir 

sis' §eddesiz 

Birds' var, bir de sis' 


c. Yazarin Oslubunu Tamma 

Muhakkikin yapmasi gereken belli ba§li i$lerden birisi de yazarin mevcut 
olan diger eserlerini okumak suretiyle uslubu hakkinda malumat edinmektir 26 . Bu 
okuma i§i muhakkike, tahkik edilecek eserin yazara ait olup olmadigi meselesinde 
de bir fikir verecek ve ona eserin muellife ait olup olmadigim test etme i m kan i n i 
da saglami? olacaktir. Aym zamanda tahkik konusu eserin duzgun ve dogru olarak 
okunmasina ve tahkikine yardimci olacaktir. Bu i$lemin de bu kitapta yapildigim 
soyleyebilmemiz zor gorunuyor. 

d. Kitabin Konusuna Hakimiyet 

Eserin dogru ve saglam bir §ekilde tahkikinin yapilmasi, igerigine ve ait ol- 
dugu alana hakim olmaya da baglidir 27 . Dolayisiyla tahkik her $eyden once ihtisas 
isteyen bir ijtir. Zira ki§i alam di§ina giktigi zaman insam hayrete dusurecek tur- 
den hatalar yapabilmektedir. Muhakkikin aym zamanda sahasindaki bilgisini de 
gosteren, ilgili ornekleri yukarida bol miktarda gormu? ve gerekli i$aretleri yapmij, 
dogrularim da gostermijtik. 

2. Metni Tahkik Ederken Yapilacak i§ler 

Kitabin Yazilmasi 


26 Abdusselam Hlrun, Age., s. 55; Omert, Age., s. 69-71 . 

27 Abdusselam Hlrun, Age., s. 55-56; Omert, Age., s. 69-72. 
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Kitabin yaziliminda higbir yazilim kurali gozetilmediginden dipnotta nusha 
farki olarak gosterilmeyecek pek 50 k kelime nusha farki olarak gosterilmi?, boyle- 
ce dipnotlar luzumsuz bir §ekilde 5 i§irilmi§, tek bir sayfada dipnot sayisi genelde 
kirklarda seyretmip, 50-60 arasinda dola§tigi hayli mupahede edilmi§ (s. 434, 443, 

445, 456, 460, 462, 472, 476 vs.) ve dipnotlar bir sayfaya sigmadigi ipin de son- 
raki sayfalara kaydirilmigrtir. Bu yogun dipnot numarasi, pogunlukla anlamsiz bir 
jekilde, rast gele yigilmij metni iyiden iyiye okunamaz hale getirmel<tedir. Yapil- 
masi gereken $ey ‘metnin yazilmasmda gunumuz imla kurallari kullanilmi$tir deyip 
gepmek ve gunumuz imla kurallarina uymayan yazilijlari dipnotta tekrar goster- 
mel<ten kurtulmakti, fakat bu yapilmamiptir. 

Zira bazi eski yazmalarda oldugu gibi el-Mesalik in bir kisim yazma nusha- 
larinda hemze (is) ya (<_s) olarak yazilmijtir 28 . 


Buna bazi ornekler: 


Sayfa 

Satir 

Metindeki 

yaziliji 

Dipnottaki 

yaziliji 

Apiklamalar 

283 

7 

oAb 


Dogru yazilipi dipnottaki jekli 

283 

8 



Dogru yazilipi dipnottaki jekli 

294 

4,8, 1 1 

j*5 . Jl 

£jl j-iJl 

Dogru yazilipi dipnottaki §ekli, s. 
295/9,12,13, 298/3, 302/15’de de 
yine metindeki gibi 

301 

4 


AJUixJl 

Dogru yazilipi dipnottaki jekli 

316 

13 


- 

Dogru yaziliji 

386 

12 


- 

Dogru yazilipi 

393 

1 1-12 


- 

Dogrusu s. 421/1 5'te 1 


Bir kisim yerlerde ise hemzenin yazili§i dogru oldugu halde, kelimenin bazi 
nushalardaki eski yazilipi, gerekmedigi halde dipnotta fark olarak gosterilmi§tir. 
Birkap ornek: 
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28 Be§§lr Awad Ma'rufl A g.e., s. 1 6. 


Sayfa 

Satir 

Metindeki 

hali 

Dipnottaki 

yaziliji 

Apiklamalar 

285 

2 



Dogrusu metindeki hali, s. 
3 1 1 / 1 5'de tekrar 

285 

15 

jS 

Jjl ji 

Dogrusu metindeki haii 

293 

12 

Jajl y» 

Jajl y» 

Dogrusu metindeki hali, 

s.3 1 0/ 1 1,31 4/4,6 tekrar 

300 

16 



Dogrusu metindeki hali 

304 

2 

-tfULp 

JjULp 

Dogrusu metindeki hali 

309 

7 

Jj\j 

Xlj 

Dogrusu metindeki hali, s. 3 1 7/9, 
3 1 8/3 tekrar 

309 

17 



Dogrusu metindeki hali 
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313 

3 

ousisdi 

obl£jl 

Dogrusu metindeki hali 

319 

19 

jjlji 3 

ji Ua-j 

Dogrusu metindeki hali 

330 

1 1 



Dogrusu metindeki hali, s. 
382/1 I’de tekrar 

406 

1 

J5L~. 

J4~- 

Dogrusu metindeki hali 

473 

3 

y+'bj J 

p-fcibJj 

Dogrusu metindeki hali 

473 

17 



Dogrusu metindeki hali 


Yine eski yazmalarda oldugu gibi el-A/lesalik’in bir kisim nushalarinda keli- 
menin sonundaki hemzenin yazilmayigi, gerekmedigi halde dipnotta fark olarak 
gosterilmigtir. Ornekleri: 


Sayfa 

Satir 

Metindeki hali 

Dipnottaki 

yazili§i 

Agiklamalar 

284 

4 


uS4-i 

Dogrusu metindeki hali, 

308/ 1 5’te tekrar eder 

297 

4 

s-LLiJl 

U-iJl 

Dogrusu metindeki hali, 

30 1 /8’te tekrar eder 

324 

18 



Dogrusu metindeki hali 

324 

21 


Li 

Dogrusu metindeki hali 

329 

3 


U-LSJl 

Dogrusu metindeki hali 

378 

18 

eUySlI 

u) jS/i 

Dogrusu metindeki hali 

410 

2 



Dogrusu metindeki hali, s. 
428/5’de tekrar etmekte 

410 

2 

s.LaJ| 

LSJl 

Dogrusu metindeki hali 

419 

1 

c ' - 

Lskill 

Dogrusu metindeki hali 

393 

3 



Dogrusu metindeki hali 


Ayni §ekilde, eski yazmalarda oldugu gibi el-Mesdlik ' in bir kisim nushala- 
rinda kelimenin ortasindaki elifin yazilmayigi, vav veya ya olarak yazili§i 29 gerek- 
medigi halde yine dipnotta fark olarak gosterilmigtir. Bazi ornekleri: 
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Sayfa 

Satir 

Metindeki hali 

Dipnottaki hali 

Agiklamalar 

283 

2 

us*j» Ji 

- 

Gunumuz imlasinda dogrusu o^jL*Jl 

284 

16 



Dogrusu metindeki hali, s. 
285/ 1 1 ’de tekrar 

286 

1 


LaI ji\ 

Dogru yaziliji dipnottaki jekli 

285 

1 

Adi 

aJJii 

Dogrusu metindeki hali, s. 288/4, 
307/ 1 'de tekrar 

289 

3 

tSjpUJ 

aSGLLI 

Dogrusu metindeki hali 


29 Ahmed Zeki Ba§a, et-Terkirr i ve 'Alamatuh fi'l-Luga'I-Arabiyye, Beynjt 1 987, s. 40-4 1 ; Be§§ir Awlld 
Ma'ruf, A.g.e., s. 15-1 7: Ayhan Erdogan, Arapgo Imla Kilavuzu, Konya 2000, s. 8-9. 
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324 

9 

lL 


Dogrusu dipnota alinmi? 

377 

10 



Dogru yazilipi dipnottaki §ekli, s. 
379/18, 382/1, 393/5’te tekrar 
etmel<tedir. 

390 

16 

oilll 

^•*Ji 

s. 406/ 13,41 3/4’te tekrar etmek- 
tedir. 

410 

5 



Dogru yaziliji dipnottaki §ekli 

473 

13 

l^iL" 

- 

Dogru yaziliji uuifdir. 

498 

9 



Dogru yazilipi dipnottaki jekli 

500 

16 


J\ 

Dogru yazilipi dipnottaki jekli 


Yine eski yazmalarda oldugu gibi e/-A/l esd//Ac’ i n bir kisim nushalarinda keli- 
menin noktasiz yazilipi, gerekmedigi halde dipnotta fark olarak gosterilmiptir. 
Ornekleri: 


Sayfa 

Satir 

Metindeki hali 

Dipnottaki yazili§i 

Agiklamalar 

498 

18 



Dogrusu metindeki hali 


ibn kelimesinin hemzesi iki ozel isim arasinda yazilmaz 30 , yazilsa bile bu 
dipnotta fark olarak gosterilmez. 


Sayfa 

Satir 

Metindeki hali 

Dipnottaki yazih§i 

Agiklamalar 

303 

6-7 


of 

Dogru yaziliji metindeki §ekli 

329 

7 

of 

d* 

Dogru yazili§i dipnottaki §ekli 

500 

1,8 

d^ 1 

dH 

Dogru yaziliji dipnottaki jekli 


Eliflerin uzerine veya altina konulacak olan hemzelerin (i) durumu 
tamamen ayri bir problemdir. Bu konuda, kisaca kural poyle: Hemze-i vasillarin 
uzerine veya altina konulmaz, ancak hemze-i kat'larin harekesi fetha veya zamme 
ise ustune (!), kesre ise altina (I) konulur 31 . Bu yazim kuralina da hip riayet SUIFD/21 


edilmemektedir. Bunun da ornegine neredeyse her sayfada rastlamak 
mumkundur. Sadece gormek ipin birkap ornek: 


Sayfa 

Satir 

Metindeki hali 

Dogrusu 

Agiklamalar 

283 

2 

oljliSl 

oljLi^ 

Hemze elifin altina ko- 
nulmali 

283 

9 

j-iSDAi -^i-uSli 


Hemze elifin altina ko- 
nulmali 

293 

19 

oljSii 

puryi 

Hemze elifin altina ko- 
nulmali 


30 Be§§lr A wad Ma'rufl Age., s. I 6; Omert, Age., 7 1 . 

31 Ahmed Zeki Baja, Age., s. 42-44; Ayhan Erdogan, A.g.e., s. 14-1 8. 
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324 

9 

e uSii 

tb-yi 

Hemze elifin altina ko- 
nulmali 

363 

18 

(OU^I 

(OU^II 

ilki mastar, ikincisi ^ — k'in 
gogulu 

383 

1,13 

(■uSu 

f L,^l 

Hemze elifin altina ko- 
nulmali 

385 

2 

JiSASli 



400 

1 1 

,j\ p CM 

ois^Sfi 

ijr± p 

015^^1 

Hemze elifin altina ko- 
nulmali 

406 

1 



Hemze elif uzerine 
yazilmali 


Ayrica metnin yazili$inda higbir imla kurali gozetilmedigi gibi tahkik edenin 
ifade ettiginin aksine yeterli noktalama ijaretleri de kullamlmamijtir. Halbuki 
tahkikte esas yapilmasi gereken, en onemli i$lerden biri de noktalama i§aretlerini 
yerli yerince kullanarak, ozellikle elimizdeki eser gibi ihtisas isteyen bir metni 
rahat okunur ve anla§ilir hale getirmektir 32 . Zira kitabi en iyi tamyan ki§i onunla 
yillanni gegiren kimsedir. Bu konuda bizlere birikimini aktarmasi ve bize kitabi 
rahat okuyup anlama imkanmi sunmasi gerekirdi. 

b. Nushalarin Karjilajtirilmasi 

Nushalarin tespiti kisminda i$aret ettigimiz uzere asil olarak almamizi ge- 
rekli kilan jartlari ta?iyan bir nusha elde varsa, onu asil olarak oldugu gibi metne 
alir, diger nushalari da onunla karjilajtirarak farklari dipnotta, sayfanm altinda veya 
kitabin son kisminda ayri bir bolumde gosteririz 33 . El-Mesalik igin asil olarak ele 
alabilecegimiz tek bir nusha mevcut degildir. Turkiye'de Kilig Ali Pa$a ve Fatih 
Millet Kutuphanesi nushalari, Medine-i Munewere'de Mahmudiye nushasi el- 
A/lesd//k'in ikinci defa kaleme alinan nushalarindan istinsah edildiklerinden asil 
alinabilir, diger nushalardan segilecek olan en fazla ug nusha ile kar§ila§tirilabilir ve 
farklar gosterilebilirdi. Tezde oldugu gibi on dort nusha kar§ 1 1 a§ti ri I arak yapilan bir 
tahkiki, dogrusu ilk defa goruyoruz. Bu §ekilde elde edilen metin de muellifin 
kaleminden gikan metinden son derece uzakla§mi§ bir metindir; nusha salatasin- 
dan ibarettir. Bu kar^ilajtirma i§lemini yaparken de son derece titiz ve dikkatli 
olmak zorundayiz. Ancak ilerde biraz daha geni$ ele alacagimiz gibi, eski ve gu- 
numuz yazim kurallarindan kaynaklanan her turlu nusha farkini ve kisaltmalari da 
dipnotta gostererek luzumsuz yere dipnotlari §i$irmemeliyiz. 

c. Metindeki Naslarin Tahrici 

ca. Ayetlerin Tahrici 


32 AbdusseISm HarOn, Ag.e., s. 77, 79-80; Bejjar ‘Awad Ma'ruf, A.g.e., s. 1 8-23; Omert, Age., s. 82- 
83; Fadlt, A.g.e., s. 191-192. 

33 Abdusselam Hlrun, A.g.e., s. 35-36; Be§§ar ‘Awad Ma'rufi A.g.e., s. 29; Omert, A.g.e., s. 73-75; Fadlt, 
Ag.e., s. 148-150. 
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Kitabin iperisinde gepen ayetlerin (s. 285, 286, 299, 300, 346, 352, 353, 

358, 360, 372, 374, 377, 387, 393, 419, 471, 486, 494, 498, 502), sure adi, nu- 
marasi ve ayet numarasi verilmek suretiyle Kur'an-i Kerim'deki yerlerinin ve 
dolayisiyla ayet oldugunun belirtilmesi, ayrica parantez veya tirnak igine alinarak 
yazilmasi icap ederdi 34 . Bunlarin higbiri yapilmamijtir. 

cb. Hadislerin Tahrici 

Ayrica kitabin metninde Mestcizade yer yer (s. 355, 358, 373, 383, 385, 

45 1 , 455, 490, 498, 502) delil olarak hadisler de kullanmaktadir. Bunlarin da, 
kutub-i sitte ve diger muteber hadis kaynaklarindan, en azindan yerlerine iparet 
edilmesi gerekirdi 35 . Bu datamamen ihmal edilmiptir. 

cc. §iir ve Darb-i Mesellerin Tahrici 

Darb-i mesellerin (s. 451, 455, 471) emsal He ilgili kaynaklardan, §iirlerin 
(s. 451) kime ait oldugu da jairlerin divanlarindan veya erbabinca maruf Arap 
edebiyati ile ilgili kaynaklardan tespit edilmesi ve kaynaginm gosterilmesi icap 
ederdi Jb . Bu tahriclerin de yapilmadigina §ahit olmaktayiz. 

cd. Yapilan Alintilarin Tahrici 

Mestcizade, tahkik edenin de iparet ettigi gibi “Bu eseri hazirlarken elli bir 
eser ve on up perhten yaralanmiptir. Bu eserlerden sadece alintilar yapmakla 
yetinmemip, aym zamanda, bu alintilarin her birini de tahkik etmiptir" (s. 183). 
Muhakkik, Mestcizade'nin “yararlanmip... ve alintilar yapmip” oldugu bu eserlere 
muracaat ederek bize yapilan alintilarin ba§langig ve bitipini “tirnak'la gostermesi, 
dipnotta da sayfa ve varsa cildini, yazma ise bulundugu kutuphane, numara ve 
varagim vermesi ve kendisinin de Mestcizade'nin yaptigi gibi sadece vermekle 
kalmayip alintilarin dogru olup olmadigim “tahkik etmip” olmasi gerekirdi 37 . Bunun 
da yapilmadigini, higbir alintinm kaynaktaki yerinin gosterilmedigini goruyoruz. 

ce. Metinde Gepen Terimler ve §ahis isimlerinin Tamtilmasi 

Muhakkik Olker Oktem “Arappa kelimelerin, terimlerin, $ahis ve eser ad- 
larinin yazilipi ile ilgili olarak, islam Ansiklopedisinin transkripsiyon alfabesini kul- 
landigim" ifade etmektedir (s. III). Halbuki adi gepen kaynaga, ayrica tabakat ve 
teracim/biyografi kitaplarina muracaat edip bize apagida gepen isimlerin yazilglari- sl j jFD/2I 
m ve kisa biyografilerini verseydi hem hata yapmaktan kurtulacak ve isimlerin 
dogru yaziliplarina ulapmg olacal4i, hem de bir muhakkikin yapmasi gereken 
gorevi yapmi$ olacakti. Zira metinde gepen §ahislari bize kisaca tanitip, biyografi- 
lerine dair kaynaklardan bir kapina atifta bulunmak muhakkikin tahkikte yapmasi 


34 AbdusselSm Hirun, A.g.e., s. 45-47, 76; Be§§lr ‘Awid Ma'ruf, A.g.e., s. 24; Omert, A.g.e., s. 79; Fadlt, 
A.g.e., s. 194-195. 

35 Abdusselim HSrun, A.g.e., s. 47, 76; Be$§tr ‘Aw^d Ma'ruf, A.g.e, s. 25; OmerT, A.g.e, s. 79-80; Fad IT, 
A.g.e, s. 1 95. 

36 Abdusselim Hjlrun, A.g.e, s. 47-48, 76; Be$$tr ‘Awad Ma'ruf, A.g.e, s. 24; Omert, A.g.e, s. 80-8 1 ; 
FadIT, A.g.e, s. 195-198. 

37 Abdussellm HarOn, A.g.e, s. 76, 80; Be§§ar ‘Awad Ma'ruf, A.g.e, s. 24; Omen, A.g.e, s. 81; Fad IT, 
A.g.e, s. 195-198. 
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gereken gorevleri arasinda yer almaktadir 38 . Bununla ilgili yanli$lar ve dogru oku- 
nu$lari a$agiya gikarilmi§tir: 


Sayfa 

Satir 

Yanlip okunan ozel isimler 

Dogrusu 

Agklamalar 

5 

Dp.8 

Bagdatli ismail Papa (Zirikli) 

Bagdatli ismai 

Papa 

Hayruddin Zirikli, y**9i'in 
sahibi, tamamen ayn biri 

5 

Dp.8 

Findikli ismet Efendi 

Findiklili ismet 

Efendi 

Kitabin uzerindeki muellif 
ismi dahi yanli§ alinmip. 

292 

2 



Bu filozof Prod us (412- 
485) olmali, tercumede 
kisminda geptigi gibi 
Fterakleitos degil. 

303 

12 

W*-' 1 <_*' 



303 

13 

AO pt l4“juAI 

y} 

Dogrusu dipnota alinmi§ 

304 

12 


y>S- y\ 


355 

15 



s. 408/1, 416/1 8’de de 
yine yanlip olarak tekrar 
ediyor. 

364 

13 

Ijl 

jjl Jl LI 

s.365/4 yine yanii§, 
446/2’de dogru olarak 
tekrar ediyor. 

386 

3 


jAjk\ yj j «aJ 


41 1 

3 

jj 

yj j*pr 

Dogrusu dipnota alinmip, 
fakat harekesi yanlip 

428 

2 

is* yOi 

Li' (*-?*' S-l 


441 

17 

JIaaJI 

Jliljl jSC; 


453 

1 

yi kiXUl -Up 

yt a\iI -Up 

Dogrusu dipnota alinmi§ 

457 

Dp.2 

yj y*^ 

-A~P yj j y*~^ *■ 


457 

Dp.2 


j*-»lJ.I C~£jJ 


459 

17 



Dogrusu dipnota alinmi§ 

464 

4-5 

v 1 / 

v/ u!-Ul 


466 

18 

fi' o>' 

cH' 

Dogrusu dipnota alinmip 

468 

4,16 


J Ji ^ 

Dogrusu dipnota alinmip 

481 

15 


LS^ 1 

Gazneli Sultan Mah- 
mut’un mephur tarihpisi, 
^Ji jjjB'nin sahibi 

482 

3 

^jhi\ JajZ 

Jiil 



3. Giri§ Kisminda Yapilmasi Gerekenler 
a. Yazarin Tamtilmasi 
aa. Hayati 

Muellifin hayatim; dogdugu ve yetijtigi ortam, ailesi, hocalari, aldigi egitim 
ve edindigi kultur bakimindan arastirmasi bize muellifi yeterince tamma imkam 


38 Abdusseltm Harun, Age., s. 75-76; Beppar Aw/id Ma'ruf, A.g.e., s. 18-24; Omeri, Age., s. 68, 76, 
81; Fadlt, A.g.e., s. 187, 189. 

39 Bkz. §ehrist&nT, el-Milele ve'n-Nihal, thk. M. Seyyid KTIanT, Kahire 1 96 1 , II, 1 49- 1 53. 
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saglayacaktir 40 . Bu bakimdan muellif Mestcizade'nin hayati, kaynaklarda hayli 
detayli olmasina ve bizzat Olker Oktem tarafindan bu kaynaklara atifta bulunul- 
masina (s. 5 dipnot 8) ragmen, sadece tek bir kaynaktan al<tarilmakla yetinilmi§tir. 
Halbuki atifta bulundugu kaynaklara bakma zahmetinde bulunsaydi bize muellifin 
hayati hakkinda daha detayli bilgiler verebilirdi. Nitekim Mestcizade'nin hayatim 
anlatanlarin baginda gelen muasiri §eyhi Mehmet Efendi (6. I 140/1727) Vekdi'ul- 
Fudala (n§r. Abdulkadir Ozcan, ist. 1989) ve daha sonra da Findiklili ismet Efendi 
(6. 1904) Tekmiletu'?-$ekaik (n$r. Abdulkadir Ozcan, ist. 1989) adli eserlerinde 
muellifin hayatinda ustlendigi gorevler hakkinda hayli onemli ve detay sayilabile- 
cek, aym zamanda da kronolojik bilgiler vermelctedirler. Bunlari da diger kaynak- 
larda gorememel4eyiz. Bunlara da hig yer verilmemel4edir. 

Ayrica muellifin adi higbir kaynal4a el-Mestcizade (s. 9) geklinde, harf-i ta- 
rifli olarak da gegmemel4edir. Dolayisiyla muhakkik, muellifin ismini verirken de 
titiz davranmama4adir. Mestcizade'nin soy kutugu bizzat kendisi tarafindan el- 
A4esd//k'in yazmalarinm tamaminm mukaddimesinde ve biyografisini ele alan 
kaynaklarin ekserisinde Abdullah b. Osman b. Musa geklinde verilme4edir. Ancak 
Bagdatli ismail Paga Idahu'l-Meknun' da (ist. 1945, II, 473) yukaridaki gegen gekliyle 
vermesine kargin, diger eseri Hediyyetu'l-Arifiride (ist. ?, I, 483) Abdullah b. Omer 
b. Osman b. Musa er-Rum? el-Hanep 41 olarak vermel4e, Omer Riza Kehhale de 
Mu'cemu'l-Muellifin adli eserinde (Beyrut ?, VI, 95) ona uyma4adir. Bu bir zuhul 
eseri olmasina ragmen, Olker 0l4em Abdullah b. Omer Mestcizade' yi ayri bir 
gahis olarak algilama4a ve "H. 1 150 (M 1785) de vefat etmi$tir. Tefsir-i Ha$iye 
Beydavi adli bir eseri vardir 1 ' demel4e ve onu ikinci bir Mestcizade olarak takdim 
etme4edir. Halbuki ikisi de aym jahistir. Nitekim BeydavT Hagiye'si de muellifimi- 
ze aittir. Burada sadece soy kutugune fazladan bir Omer ismi girmigtir. Dayandigi 
kaynak ise hig de itibar edilmeyecek, isminden de anlagilacagi gibi siradan bir 
kayna4ir 42 . Nitekim Ulker 0l4em garip bir gekilde ve aym kaynaga (s. 22) daya- 
narak "Mestcizade: Fezailu'l Cema adli bir eseri bulunan bu $ahsm olum tarihi bilin- 
miyor. Bu eserin mutercimi ise Abdullah Eyyubi'dir" diyerek (s.8) Ciguncu bir 
Mestcizade icat etmel4edir. Olum tarihi bilinemez, zira boyle bir gahis yo4ur. 
Adi gegen eser de muellifimize ait bir eserdir. Ayrica yukarida verdigi H. 1150 
tarihi 1 785'e degil, 1 737’e tekabul etme4edir. Bu da dayandigi kaynagin ne kadar 
saglam! bir kaynak oldugunun gostergesidir. Adi gegen l<aynagin yerine guvenilirli- 
gi ve titizligi ile bilinen MustekTmzade'nin Mecelletu'n-Nisab'ina (Halet Efendi 628, 
vr. 394 a ) bagvursaydi orada gergek varliga sahip bir bagka Mestcizade ile karjila- 


40 Abdusselim Hirun, A.g.e., s. 78; Be 5 ?ar Awad Ma'ruf, A.g.e, s. 8; Omeri, Age., s. 85; Fad IT, Age., s. 
213. 

41 Muellifin adi, www.suleymaniye.gov.tr. internet adresinde Mestcizade’nin eserleri verilirken de ayni 
jekilde verilmektedir. Halbuki benim baktigim yazma eserlerin higbirisinde Mestcizade'nin soy kutu- 
gunde 'Omer 1 ismi baba olarak gegmemektedir. Sayfayi hazirlayanlar bunu Hediyyetu'l-Arifin' den 
almij olmalilar. 

42 Mehmet Ali Kirboga, Kamusu'l Kiitub ve Mevzuatu'l Muellefat, Konya 1 974, Yeni Kitap mtb., s. 2 1 . 
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pacakti. O da saray katibi, Enderun'da yazi hocasi olan ve I I74'te vefat eden 
Ebu'l-'Avn Ahmed el-Hattat b. Abdillah el-istanbulT’dir 43 . 

ab. Hocalari ve Ogrencileri 

Muellifin yetijtigi ortam ve kendilerinden ilim aldigi ustatlar ve yeti§tirmi§ 
oldugu ogrenciler de puphesiz kendi kijiligini olupturan ve ilmi kariyerini gosteren 
onemli hususlardandir. Mestcizade de Anadolu Kadiaskerligine kadar yukseldigine 
gore donemin ileri hocalarindan okumuj olmalidir. Ancak hayati ile ilgili bilgiler 
edindigimiz kaynaklarin higbirisinde kimlerden ilim aldigina dair higbir bilgi mevcut 
degildir. Yine uzun sure farkli medreselerde hocalik da yapmi? olduguna gore 
hayli ogrenci de yetiptirmip olmalidir. Ancak kaynaklarda bunlardan sadece ikisinin 
adi gepmektedir 44 . Muhakkik ise ne hocalari ne de ogrencileri ile ilgili herhangi bir 
bilgi vermemektedir. 

ac. Eserleri 

Tahkik edilen eser sahibinin bize ulapan veya ulapmayan, yazma veya ba- 
silma bahtiyarligina ermip diger eserlerini de, biyografisini veren kaynaklardan ve 
buna ilaveten bunyesinde daha ziyade yazmalari barindiran kutuphanelerin kata- 
loglarindan tespit edip siralamakta yarar vardir. Zira bu, muellifin ilmi kariyerini 
gosteren onemli gostergelerin bapinda gelir. Mestcizade'nin eserleri bolumunde 
de (s. 5 ) sadece Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Muellifleri' nde (ist. 1333, II, 27) 
gepen sekiz eseri ve bir de ibn Rupt'un ( 595/1 198 ) Menahic al-Edille’ sine yazdigi 
Hapiye zikredilmekle yetinilmi§tir. Halbuki Mestcizade'nin kutuphanelerimizde 
bulunan eserlerinin sayisi on altiya ulapmaktadir 45 . 

ad. Vefati 

Muellifin vefat ettigi tarihin de imkan olpusunde dogru tespit edilip veril- 
mesi yerinde olur 46 . Ozellikle de olum tarihi ihtilafli olan muellifler ipin bu i§ biraz 
daha onem arz etmektedir. Muellifimiz Mestcizade de bu kategoride yer almak- 
tadir. Vefat tarih ini Bursali Mehmet Tahir (Osmanli Muellifleri II, 27- 28) I 148 hicri 
olarak vermekte, Hayruddin Zirikli ( el-Alam , Beyrut 1980, IV, 103) de onu izle- 
mektedir. Halbuki Findiklili ismet Efendi (o. 1904) Tekmiletu'$-}ekdik (s. 127-128) 
adli eserinde muellifin hayati ve ustlendigi gorevler hakkinda detayli bilgi verdik- 
ten sonra aynen "/ 150 Muharreminde Anadolu Kadiaskerligi tevcih buyrulmu$ idi. 
sOiFD/21 Yedi ay sonra sene-i merkume Jobon/n/n yedisinde irtihal eyledi... 1150= ^jJi ^ s 
80 terkibi irtihaline tarihtir 1 ' demel4e ve olumune tarih dupmektedir. Hayatim anlatan 
diger kaynaklarda da vefat tarihi I 1 50 olarak verilmektedir. Bu bakimdan muhak- 
kikin vefat tarihi olarak verdigi I 148 isabetli olmasa gerektir. 


43 Aynca bkz. Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, Haz. Cemal Kumaz-Mustafa Tatci, Ankara 2001, s. 
16 . 

44 Mestcizade'nin ogrencileri ipin bkz. Seyit Bahcivan, “Mestcizade ve KitSbuhu el-Mesalik", Yayinlan- 
mami? makale. 

45 Mestcizade'nin eserleri ve bulunduklan yerler ipin bkz. Seyit Bahcivan, "Mestcizade ve Kitabuhu el- 
Mesilik", Yayinlanmamip makale . 

46 Abdusselam Hlrun, Ag.e., s. 78; Omert, A.g.e., s. 85; FadIT, A.g.e, s. 21 3. 
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b. Kitabin Tanitilmasi 

ba. Kitabin isminin Tam Tespiti 

Tahkikte yapilmasi gereken onemli iglerden birisi de eserin adinin tahkik 
edilmesidir. Eserin gergek adi nedir? Bunun tam olaraktespit edilmesi icap eder 47 . 
Elimizdeki eserin her geyden once adi yanligtir; higbir yazma nushada boyle bir ad 
gegmemektedir. Kendisi de (s. 7) "Eserin Nushalarina Gelince" ba§ligi altinda, 
nushalarda boyle bir ismin gegtigini zikretmemektedir. Zaten “al-Hildfiyydt bayna 
al-Hukama' ma'a al-Mutakallimfn va al-Hilafiyyat bayna al-Mu'tazila nna'a al-A$d'ira 
va al-Hildfiyydt bayna al-A$a'ira ma'a al-Matundiyya” ( osJSZi ^ cm. 
gxytli ^ ; /li^i cm oL»*>iAij ; ^puAi ^ cm. cvUsVAij) Arapga olarak da yanligtir. iki 

gey arasindaki farklari verirken hem bayna (cm.) hem de ma'a kullamlmaz, 
ikisinden birisi kullamlir. Yukarida yanlig olarak gegen kitabin admin, Arapga agi- 
sindan dogru §ekli ya “al-Hilafiyyat bayna al-Hukama va’l-Mutakallim?n va al- 
Hilafiyyat bayna al-Mu'tazila va'l-A$aira va al-Hilafiyyat bayna al-A$a'ira va’I- 
Matundiyya ( - jpiavi a-. i -—‘ A vA i _* ® ^Lp5/Ij UyAi cm lj vA i < pcKAi cm. cvLiVAi 

gxyiiij) veya kitabin mukaddimesinde de gegtigi gibi “Hilafiyyat al-Hukama ma’a’I- 
Mutakallimfn va Hilafiyyat al-Mu'tazila ma'a'l-A$a'ira va Hilafiyyat al-A$a'ira ma’a'I- 
Matundiyya fc-u ytii - ^pLs 5 H w lj jlp- • s ^ r pLi\i ^ sJyA.i wLjyLv- • paKai cvLibA-) 

olmalidir. Ancak bu kadar uzun bir ismi muhakkik nereden buldu, dogrusu bile- 
miyorum. Zira muhakkikin tahkikte kullandigi veya tezinde tanitip da tahkikte 
kullanmadigi kitabin yazma nushalarina baktigimizda boyle bir isme asla rastla- 
mamaktayiz. Nushalarda kitaba verilen adlari agagidaki §ekilde kategorize edebili- 
riz: 

1. avLibU (Esat Efendi 1175, I 192, Fatih 5416, Diyanet Kocatepe Camii 
775, Adana il Halk I 140, izmirli ismail FHakki/Suleymaniye 37 1 3) 48 . 

2. cviJVAi $ aJL-j (Esat Efendi 499, Bayezid Veliyyuddin 2635, A.O. ilahiyat 
Fakultesi 1 456) 49 veya as^a dc (ist. On. Merkez Kutuphanesi 284 1 ). 

3. pU&u (Topkapi Fdazine Odasi 204) 50 . 

4. us*tSZij 5 uZJ-i cm oUitAAi (Fatih 5402, Fdasan FHusnu Paga 1119). 

5. e uZJ-ij l >J52i.i cm. ol»51Ai (Oelebi Abdullah Efendi 389). 

SUiFD/21 

6. us^SZi £. paKai cviibu (Bayezid Umumi 7079, 1st. On. Merkez 
Kutuphanesi 3741). 

7. p-~»iiJ.i oa p aJJu-ii (Agir Efendi 407, Fatih Millet Kutuphanesi 4371). 

8. pAKAi^j cm cvLibtAi p aUaii (Hamidiye 1 458, Bayezid Veliyyuddin 
2635, Kilig Ali Paga 570, Antalya Tekelioglu 891). Ayrica Bagdatli ismail Paga her 


47 Abdusselam Hlrun, A.g.e., s. 39-40; Omert, A.g.e, s. 85; Fadlt, A.g.e, s. 1 39- 1 44, 2 1 4. 

48 Ayrica Findiklili ismet Efendi (Tekmiletu'$-$ekdik, ll-lll, 129), Bursali Mehmed Tahir (Osmanli Muellif- 
leri, II, 28) de, eserin adim sadece Hilafiyyat olarak vermektedir. 

49 Zirikli de, ( el-Alam , IV, 1 03) dyAi } Sj-yylilj Sj cm. AyAi j aJU- j olarak vermektedir. 

50 Carl Brockelmann da, ( Gechichte der Arabischen Literature, Supplement band, Leiden 1937-42, II, 
1013) aym adla zikretmektedir. 
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iki kitabinda ( HediyyetuTArifin , I, 483; Jddhu'TMeknun, II, 473) ve Omer Riza 
Kehhale (, Mu'cemu'l-Muellifin , VI, 95) de eseri bu adla zikretmektedir. 

Kategorize etmeye gali§tigimiz bu isimlerin de I . ve 2.lerini bir isim, 3. ve 
6.larim bir isim ve 4. ve 5.lerini bir isim ve 8.sini de bir isim olarak aimak, boylece 
kategorileri dorde indirgemek de mumkundur. 

Butun bunlardan sonra eserin orijinal adi, yukarida 8. §ikta belirtilen diluti 
ov. oUisti-i olarak tercih edilmeliydi. Zira bu isim, yukaridaki 
soylenenlere ilaveten alanindaki isimlendirme gelenegine de tamamen 

uymaktadir. §oyle ki; AdududdTn el-lcT (o. 756/1 355) ^ p oaijii adli eserinin 

bolumlerine ... p oujli, §emsudd?n es-Semerkand? (6. 690/ 1 2.9 1 'den sonra) 
isimli eserinin bolumlerine ... j u^sJi, TeftazanT (o. 792/1 390) Ju»uii jZ 
p adli eserinin bolumlerine ... p -u^iii, Tapkopruzade (o. 968/1560) iuii 
J^i j adli eserinin 51 bolumlerine ... ps ,J«ii diye baplar. Bu §ekildeki 
adlandirmalari pogaltmak mumkundur. Ancak zikrettigimiz bu eserlerin 
adlandirmalari bize bir fikir vermek ipin yeterlidir. MestcTzade de aym pekilde 
kitabinm bolumlerine, yukarida bajliklarim verdigimiz uzere ...p aiL-ii diyerek 
ba^lamaktadir, bunun da gogulu aJUuii'dir. Boylece eserin adinin 4 JJ 1 -J .1 ile 
baplamasi bu alandaki gelenege uygun dugmektedir. Adin geriye kalan kismi da 
eserin iperigini tam olarak yansitmal4adir. Boylece eserin adi on uuUs‘94-1 ps aiH-Jj 
.j^KAi olmalidir. Esere verilen diger isimler ise (burada 8 kategoride 
topladik, sonra da upe indirgedik), eserin iperigine dayamlarak, pogunlukla da 
mQstenii^J^^^irYfeai^ilAWi^ler olmalidir. 

Tahkil4e yapilmasi gereken iplerden birisi de kitabin muellifine aidiyetinin 
araptirilmasidir 52 . Zira bazi kitaplar yanlip veya zuhul eseri olarak muelliflerinin 
di§inda bajka pahislara nispet edilebilme4edir. Bunun ornekleri azimsanamayacak 
kadar po4ur. Ancak cv. oL»5Ui-i p aJJi-J.i'nin Mestcizade'ye aidiyetinde 

herhangi bir puphe ve problem soz konusu degildir. Zira Mestcizade daha pok bu 
eseriyle tanmma4adir. Biyografisini veren kaynaklarin tamami ya yalmzca bu 
eserini veya bunu zikretti4en sonra diger eserlerinden bazilarim zikretme4edir- 
ler. Ayrica yazmalarin tamaminda da eser Mestcizade'ye nispet edilme4edir. 
be. Kitabin Onemi 

sOiFD/21 Dogrusunu soylemek gerekirse bu bolum tezin hakkinm verildigi bolum- 

82 lerden birisi olarak karpimiza pi4igi soylenebilirdi. Ancak burada da kitabin 
Tehafut gelenegi ile hip ilgisi olmadigi, dire4 olarak mezhepler tarihinin ana kay- 
naklarindan birisi oldugu halde Tehafutlerle karpilaptirilmaya giri§ilmesi (s. 68-178) 
ve sonunda sadece ‘Onsoz'e (s. II, ayrica s. 1 83) “Eser, aym zamanda hem mese- 
lelerin e/e o/zn/p ve Zp/en/p tarzi bakimmdan, hem de amaq bakimindan 
‘Tehafut’ lerden de farklidir" tespitinin yapilmasi ipin buna giripilmesi dogru degildir. 
Kitap hakkinda (s. 1 83) “0, filozoflann tutarsizliklarinm gosterildigi bir ‘Tehafut’ degil, 

51 Mehmed Jerefeddin, “Turk Kelamcilari”, Darulfunun Ilahiyat Fakultesi Mecmuasi, (Sene 5, Sayi 23, 
ist. 1932), s. 12-13. 

52 Abdusselam Hlrun, Ag.e., s. 39, 42-44; Omen, A.g.e, s. 85; Fad IT, Ag.e., s. 123-1 38. 
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filozoflarin ve kelam okullannm anla$tiklari ve anla$amadiklari hususlann dile getiril- 
digi bir 'Hildfiyyat’tir” tespiti yerinde ve de bizzat muellife ait bir tespittir. Ayrica 
kitabin adimn, Medine Mahmudiyye 1939 ve muhakkikin de (s. 183) ifade ettigi 
gibi ismail Saib yazmalarindan birisinde 'Tehafut' olarak gepmesi onun 
Tehafutlerle kar§ 1 1 a§ti ri I m as i ipin yeterli bir sebep de degildir. Hal boyle olunca, 
burada kitabin, mezhepler arasindaki gorup ayriliklarim derli toplu bir araya geti- 
ren yegane kaynak eser oldugu ve bu yonuyle de diger eserlerden ayrildigi mut- 
laka ifade edilmeliydi. Bunun ipin de Hilafiyyat alanmda yazilmip diger eserlerle 
karpilaptirilmasi gerekirdi 53 , Tehafutlerle degil. Zira mezhepler arsindaki gorup 
farklarim ele alan eserler, genelde sadece EparTler He MaturTdTIer arasindaki farklari 
konu edinmiplerdir. Bu yonuyle de MestcTzade’nin el-Mesalik'i, alanmdaki diger 
eserlerden farklidir. Eserin bu yonune de hip temas edilmemekte ve Hilafiyyat 
alanmda yazilmip eserlerle kar§ 1 1 a§ti ri I m as i yapilmamaktadir 54 . Asil karpilaptirilmasi 
gereken eserler Tehafutler degil Hilafiyyat alanmdaki eserler olmaliydi. Eger boyle 
yapilacak olsaydi, o zaman eser, felsefeye ait bir eser olmaktan pikacak, mezhep- 
ler tarihinin kaynaklari arasinda yerini alacakti. Zira eserin gerpek degeri de ala- 
nindaki diger eserlerle karpilaptirilmasi sonucu ortaya pikar 55 . 
bd. Tahkikte Kullamlan Yazma Nushalarin Tamtimi 

Yazma nushalarin tamtimi iji, tahkikte yapilmasi gereken 56 ve bu tezde de 
dogrusu en mukemmel yapilan iplerden birisidir. Ancak burada kitabin mevcut 
butun nushalarinin tamtimi yapilmiptir, buna gerek yoktur, sadece tahkikte kullam- 
lan nushalarin tamtiminin yapilmasi yeterlidir. ikinci bir husus da kitabin muellif 
tarafindan ikinci defa kaleme alindigi hususu goz ardi edilmi? veya tamamen 
gozden kapirilmijtir. Ayrica E, olarak kisaltilip kullamlan Esad Efendi 3579 nolu 
nushadan verilen hipbir nusha farki E, 'deki metni tutmamaktadir. Sadece bazi 
ornekler ipin (s. 383/dp. 18, 413/dp. 18, 424/dp.40, 458/dp. 1 8,26, 459/dp.7, 

460/dp. 29, 46 1 /dp.25, 462/dp.43, 465/dp.35,43,49,50, 467/dp.5l, 473/dp.23, 

48 1 /dp. 1 7, 1 8, 1 9, 22, 25, 27, 482/dp. 1, 9, 484/dp. I, I I, 486/dp.3, 495/dp.47, 

498/dp. 24, 30)'a bakilabilir. Ayrica bu nushayi tamtirken verilen bilgiler de tutma- 
maktadir. Zira bu nushanm sonunda, istinsah tarihi 1137 h. olarak verilmekte, 
tezdeki tamtiminda ise (s. 9) “H. I I86’da istinsah edilmi$tir. . . Son varakta (98b) S Q jFD/21 
H. 1186 tarihii mukabele ve sahha kaydi He bazi aqklamalar vardir" denilmektedir. 

Halbuki ben de eseri tahkik ederken aym nushayi kulandim, fakat orada bu soy- 
lenenlerin hipbirisine rastlamadim. Aksine vr. 98b'de aynen $u ibare yer almakta- 

53 Mezhepler arasindaki goru§ ayriliklarim konu edinen kitaplar ipin bkz.: Emrullah Yuksel, “Ej'ariler He 
MaturidTIer Arasindaki Goru? Aynliklan’ 1 , A. 0 . ilahiyat Fakultesi Dergisi, Sy. IV, Sene 1 980, s. 91-103, 

Sy. IX, Sene 1990, s. i-i Sy. X. Sene 1991, s. 16-20, Sy. XI, Sene 1993, s. 8-17; Seyit Bahcivan, 
“Mestcizade ve Kitabuhu el-Mesalik", Yayinlanmami$ makale . 

54 Mestcizade'nin Hil&fiyy&t'inm tamtimi ve diger HilSfiyyftt eserleriyle bir karjilaytumasi ipin bkz.: 

Omer Aydin, “Mestcizade'nin 'Hilafiyyat’ isimli Eserinin Kelam ilmindeki Yeri", /. 0. Ilahiyat Fakultesi 
Dergisi, Sa: 9, Sene 2004, s. 45-63; Seyit Bahcivan, “MestcTzade ve Kitabuhu el-Mesalik", Yayinlan- 
mamip makale. 

55 Abdusselam Hlrun, A.g.e., s. 78; Omert, A.g.e, s. 85; FadIT, Age., s. 2 1 3. 

56 Abdusselam Hlrun, A.g.e., s. 37-38; Omert, A.g.e, s. 86; Fadlt, A.g.e, s. 1 48. 
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dir: "1137 ^ liJjUi 01 a*j y yj. i*)f> fjJi gs y". Oyle anlajiliyor ki bu nusha, 

tamtilirken bir bagka nusha ile kangtirilmig veya nusha gorulmemigtir. Sonra Fatih 
Millet Kutuphanesi Nushasi (M) igin “tesbit edebildigimiz en tam ve en eski, yani 
muellifin ya$adigi doneme en yakm olan nushadir" denildikten sonra “H. I I86’da 
Mustafa Ayr tarafmdan istinsah edilmi$tir” denilmektedir. Halbuki yukarida adini 
ettigimiz E, nushasi muellifin hayatinda (1137 h.) yazilmig bir nushadir. Dolayisiyla 
en eski olan nusha da budur, ancak tahkikte esas alinabilmesi igin bunun yeterli 
olmadigina daha once temas etmigtik, ozellikle de el-Mesalik igin. 

Aym gekilde M olarak kisaltilip kullamlan Fatih Millet 4371/1 nolu nusha 
hakkinda (s.9 ve 506/dp.) verilen “Nusha, 73 varaktir... Mustafa Ayr tarafmdan 
istinsah edilmi$tir" geklindeki bilgi tutmamaktadir. Zira nusha 80 varaktir ve 
(s.503/23)'te de belirtildigi gibi Ali b. Mustafa es-Sifrihisar GunyuzT tarafindan 
istinsah edilmigtir. Keza (s.505 dipnotta) aktarilan ve nushanm muellif tarafindan 
gozden gegirildigini ifade eden bilgi de bu nushada yer almamaktadir. Oyle anlagi- 
liyor ki bu nusha da bir bajka nusha ile karigtirilmaktadir. 

be. Yazimda Kullamlan imla Kurallari 

Yine muhakkik “On dort nushayi bibiriyle mukabele temek suretiyle olug- 
turdugumuz kritik metinde (edisyon kritik) metnin rahat takip edilmesini sagla- 
mak amaciyla birkag noktalama igareti kullandik ‘tirnak’ ve 'nokta'dir. Gerektigi 
yerde paragraf yapmaya ozen gosterdik" dedigi halde (s. Ill), bunlarin higbirini 
gerel4igi gekilde kullanmamigtir. 

‘Tirnak’ igine alinmasi gereken ve daha once yerlerini verdigimiz ayetler, 
hadisler, giirler, deyimler ve bajka kaynaklardan yapilan nakiller dahi tirnak igine 
alinmamigtir. Diger nol4alama igaretleri ise, metni en iyi bilmesi, anlamasi ve ona 
gore de no4alama igaretlerini koymak suretiyle bizim metni rahat anlamamiza 
saglamasi gerekirken, muhakkik bunlari da yapmamigtir. Halbuki muhakkikin met- 
ne yapacagi en buyuk hizmet ve katki da no4alama igaretlerini yerli yerince 
koymal4ir 57 . Tamamen de haksizlik etmig olamayalim, nadiren de olsa Jl* den 
sonra ust uste iki no4a (:) koyup paragraf bagi da yapmig oldugunu hig olmazsa 
burada ifade etmig olalim. 

Butun bunlar bir yana, yaptigim soyledigi paragraflari kitabin bolum baglik- 
larinda dahi yapmamig, bolumler, metni yazarken satin n neresine denk gelmig ise 
oraya yazilmig veya satir bagi yapildigi halde (s. 393/12, 398/1, 413/12, 423/8) 
birinci maddeler bagliga eklenerek satira devam edilmigtir. Kaldi ki yazma nusha- 
larda bu bagliklar, yazmalari tamtirken kendisinin de ifade ettigi gibi (s. 9-15), 
genelde kirmizi olarak verilmigtir. Bunun igin kendisinin ozel bir gaba harcamasi 
gerekmezdi. Sadece yazmalarda mevcut olan bu durumu bize a4armig olsaydi 
bu dahi yeterli olurdu. Bunu yapmak da bir muhakkik olarak zaten goreviydi 58 . 


57 Ahmed Zeki Ba?a, A. g.e, s. 30-32; Abdusselam Hlrun, A.g.e., s. 79-82; Be§§tr Awad Ma'ruf, A.g.e., 
s. 17-1 9; Omen, A.g.e., s. 86; Fad IT, Age., s. 1 90. 

58 Abdusselam Hlrun, A.g.e., s. 8 1 ; Be$$ar ‘Awad Ma'ruf, Age, s. 8; Omeri, Age, s. 83. 
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Metnin diger kisimlarindan ayirt edilmemij ve satir ba§i dahi yapi[mami$ 
bu ba§liklardan bazilarinin tezden kopyalanmi? halleri a$agida gorulmektedir: 
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Keza, kitapta mezhepler arasinda ittifak ve ihtilaf edilen maddelerin bapi, 
muhakkikin de ifade ettigi gibi pek pok yazma nushada “Soz bap/an dikkat gekmesi 
ign kirmiziyla yazildigi " (s. 9-15), hatta bazi nushalarda maddeler numaralandigi 
halde, soz baplarina iparet eden bu kirmizilar hip nazar-i itibara alinmamip, madde 
numaralari da yok edilmi§ ve kaldirilmip oldugundan, bu maddeler ve mustakil 
cumleler birbirine girmiptir. Ayrica bu maddelerin/cumlelerin sonuna, maddeleri 
birbirinden ayiracak noktalar dahi konulmamiptir 59 . Dolayisiyla muhakkik bize, 
metni rahat okuyup anlamamizi saglayacak herhangi bir yardimda bulunmak poyle 
dursun, aksine metni okunmaz ve anlapilmaz kilmak ipin tabir caizse elinden gele- 
ni yapmiptir. 

bf. Tahkikte Kullamlan Metodun ve Kisaltmalarin Verilmesi 

Yine tahkil4e yapilacak iplerden birisi de eserin tahkikinde izlenilen yon- 
temin maddeler halinde belirtilmesidir 60 ki, biz bunu da elimizdeki kitapta gor- 
meme4eyiz. Pek pok yazmada oldugu gibi el-Mesalik ' in yazmalarinda da bir takim 
kisaltmalar kullamlmip, muhakkik metinde bu kisaltmalarin apilimim verdil4en 
sonra, gerekmedigi halde ayrica dipnotlarda da nusha farki olarak gostermiptir. Bu 
kisaltmalara sadece birkap ornek 61 : 

SUiFO/21 

86 


59 Makalenin sonuna muhakkikin yazimina ornek olmak uzere tezden iki sayfanm fotokopisi konul- 
muptur. 

60 Omert, A.g.e., s. 86; FadIT, A.g.e., s. 1 48- 1 49, 2 1 4. 

61 Ahmed Zeki B&pi, A.g.e., s. 30-32; BejjSr 'Aw3d Ma'ruf, A.g.e., s. 17-1 9; FadIT, A.g.e., s. 1 90. 
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Sonug olarak ifade etmek gerekirse, ecdadimizin eserlerinden birisinin bir 
doktora gali§masina konu edilmesi son derece memnuniyet verici bir durumdur. 
Ancak yazma eserleri tahkik ederken de uyulmasi gereken bir metodun olacagi 
tabiidir. Bu metoda titizlikle uyularak yazmalarin tahkikinin yapilmasi gerekir. Ele 
alip incelemeye galijtigimiz adi gegen eserde bunun yapildigim soyleyebilmek 
gugtur. Ozellikle de, eserini yazdiktan sonra duzeltmekve gerekli ilaveleri yapmak 
igin yeterli vakit bulamadigindan dolayi eserini istinsahtan geken, gogaltilmasina 
musaade etmeyen Mestcizade gibi titiz birisi, eserinin bagina yukarida ornekleriyle 
anlatmaya galiftigimiz hususlarin gelecegini, eserinin tabir caizse ku§a gevrilecegini 
bilseydi herhalde bu eserini yazmaktan vazgegerdi. 
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YAZMA ESERLERiN TAHKiKiNDE METODOLOJiK PROBLEMLER 
("Mestcizade'nin 'al-Hilafiyydt bayna al-Hukama' ma'a al-Mutakallimfn va al- 
Hilafiyydt bayna al-Mu'tazila ma'a al-A$d’ira va al-Hilafiyydt bayna al-A$d’ira ma'a al- 
Matundiyya' Adli Eseri” Ornegi) 

METHODOLOGICAL PROBLEMS IN EDITION-CRITIQUE OF THE 

MANUSCRIPTS 

Yrd. Dog. Dr. Seyit Bahcivan 

-Case Study on MESTCIZADE'S WORK named ‘al-Hilafiyyat bayna al-Hukama' 
ma’a al-Mutakallimtn va al-Hilafiyyat bayna al-Mu'tazila ma'a al-A$d'ira va al-Hilafiyyat 
bayna al-A$a’ira ma’a al-Mdtundiyya' 

Edition-critique of the manuscripts has its rules and methodology. There are 
some studies by the experts in this field. In this article we have attempted to make some 
points on the Ph.D. dissertation mentioned above from the point of view of the edition- 
critique rules of the manuscripts. 
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Sahabe-i kiram, Peygamber Efendimizin 
hayati ve din? uygulamalarimn ogrenilmesinde, 
islam'in dogu§ gunlerindeki tatbikatin sonraki 
nesillere aktarilmasinda gok onemli gorevler 
ustlenmi$tir. gonku onlar vahyin ini§ine §ahit 
olmuglar, Kur’an'in ilk muhataplari olarak ayetleri 
dinlemig, anlamig ve ya$ami§lar, bu bilgileri 
sonraki nesillere aktarma i§ini de bajarili bir 
jekilde yurutmuglerdir. Allah Teala ayetlerinde , 1 
Peygamber a.s. da birgok sozlerinde 2 sahabe 
neslini methetmi§ler, degerlerine igaret 
etmiglerdir. Boylece onlarin, genel olarak guvenilir kijiler olduklari anlamiyla “ada- 
let" vasfini haiz olmalari nass ile sabit olmugtur. Bu sifat onlarin hata yapmayan, 
gunahsiz ki§iler olduklari manasina gelmez. Ancak, buyuk gogunlugunda, rahle-i 
tednsinde yetiftikleri yuce Zatin ahlakim ve guzel vasiflarim gormek, Efendimizin 
tesirini her biri uzerinde agik bir §ekilde hissetmek mumkundur. 

Meseleye bu agdan baktigimiz zaman, sayilari buyuk rakamlarla ifade edi- 
len sahabTlerin 50 k iyi tamtilmasi, hayat hikayelerinin ve rivayetlerinin tafsilatli bir 
gekilde tetkiki gerekmektedir. Bu tur gali§malar, vahyin ini§ surecindeki uygulama 
ve anlayign gunumuze yansitilmasinda onemli gorevler ustlenecektir. 

Bu makalede, bazi ozellikleri ile sahabe arasinda one gikan TemTm ed- 
DarT (40/660) ele alinacaktir. Yukaridaki baki§ agsina gore, aslinda nigin bu ismin 
segildiginin sebeplerini agiklamaya ihtiyag yoktur. Ancak galigmalarimda dikkatimi 
geken TemTm'in, Filistin bolgesinde yeti§mi§ bir Hiristiyan din adami iken islam'i 
segmig olmasi ve Medine'ye geldikten sonra yaptigi hizmetler, tercih sebebi ola- 
rak zikredilebilir. 

TemTm ed-Darfnin islam oncesi hayati hakkinda doyurucu bilgi elde edi- 
lememigtir. Bu noktada gogunlukla hadis ve tarih kaynaklarimizdaki sinirli ve do- 
layli rivayetlerle iktifa edilmek zorunda kalinmigtir. MakrTzT (845/1441)' nin konu 
ile ilgili mustakil galigmasi ve diger yazilanlar incelenmij, bilgilerin mumkun oldugu 
olgude ana kaynaklardan alinmasina ozen gosterilmigtir. 

Makalede, once TemTm'in hayati, Musluman olu§u, ikta meselesi ve Me- 
dine'de kaldigi sure iginde gergeklegtirdigi i§ler ele alinacak, ikinci bolumde ise, 
Peygamberimizin ondan dinleyerek minberden mu'minlere naklettigi “Cessase" 
hadisine temas edilecek ve TemTm'in naklettigi diger hadisler ele alinacaktir. Bu 

Bazilari igin bkz., Bakara, 2/143; Al-i imran, 3/1 10; Tevbe, 9/100; Ha?r, 59/8. 

2 Bazilari igin bkz., Buhart, Ebu Abdillah Muhammed ibn ismail, el-Camiu's-Sahih, l-VIII, 2. bs., istanbul, 
1992 Rikak, 7; Fediilu Ashabi'n-NebT, 5; Muslim ibn Haccac el-Kujeyrf, el-Camiu’s-Sahfo, Nil, thk. ve 
tlk., Muhammed Fuad Abdulbakt, 2. bs., istanbul, 1992, Fedailu’s-Sahjlbe, 221, 222; EbO DavGd, 
Suleyman ibn Ej’as, Sunen, l-V, 2. bs., istanbul, 1992, Sunnet, 10; Tirmizt, Ebu Isa Muhammed ibn 
Tsa, Sunen, l-V, thk. ve 51 + 1 ., Ahmed Muhammed §akir, 2. bs., istanbul, 1992, Fiten, 45; Menalkib, 58. 
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hadislerin kaynaklardaki yeri ve degerleri uzerinde durulacak, ifade ettikleri mana 
ve hukumlere yer verilecektir. TemTm’in Hiristiyan bir gegmige sahip olmasi, 
mescitte ilk vaaz eden ki§i olmasi ve gayba dair bir kag rivayeti sebebiyle, musteg- 
riklerin ve bazi Musluman muelliflerin onun hakkinda ortaya attiklan iddia ve 
kanaatleri de degerlendirmeye tabi tutulacaktir. 

Butun bunlarin sonunda, TemTm ed-DarT’nin islam'i segmesi, Medine'de 
yaptigi igler ve rivayet ettigi hadislerden yola gikarak onun samimiyeti sorgulana- 
cak, art niyet olarak algilanacak bir durumun olup olmadigi tespit edilmeye galigi- 
lacaktir. 


I - TemTm ed-DarTnin Hayati 

Bu konuda en genig bilgi, ibn Asakir (571/1 175)’ in kitabinda yer almakta- 
dir. 3 SahabT biyografisine dair eserler bagta olmak uzere diger kaynaklarda da 
meselenin bir tarafina igik tutacak farkli bilgilere veya bazi kisa malumatin tekrari 
bigiminde agiklamalara rastlanmaktadir. 

A- Kabilesi, Kunyesi ve Nisbeti 

TemTm'in nesebi kaynaklarda gu gekilde yer almaktadir: TemTm ibn Evs 
ibn Harice ibn Sevd ibn Huzeyme ibn Zerra ibn AdT ibn ed-Dar ibn Hani' ibn 
HabTb ibn Enmar ibn Lahm ibn AdT ibn Amr ibn Sebe' ed-DarT . 

Kunyesi Ebu Rukayye’dir. TemTm'in Rukayye isimli kizindan bagka evladi 
olmadigi igin bu kunye ile amlmigtir. 4 

TemTm'in mensup oldugu Lahm, bir Arap kabilesidir. LahmTIer, hicretten 
yaklagik iki asir once Yemen'den BeytuYMakdis/Kudus'e gelmigler ve Isa a.s.'m 
dogdugu bu bolgeye yerlegmiglerdir. 5 Lahm kabilesi birgok koldan meydana 
gelmektedir. Bu kollardan biri de “dar" dir. 6 DarT nisbeti ile ilgili birinci gorug 
budur. Bir bagka goruge gore ise bu nisbet dedesi “Dar" dan dolayidir. Musluman 
olmadan once ibadet ettigi Deyr isimli kiliseye izafeten “DeyrT” geklinde de ifade 
edilmig, darT nisbetinin denizci manasina geldigi de soylenmigtir. 7 

M.O. 1200 tarihi civarinda Firavun'un zulmunden kagarak, Misir'dan gog 
eden israilogullarina ev sahipligi yapan Filistin bolgesinde, Beytulahm veya Nasira 


3 ibn Aslkir, Ebu'l-Kisim Ali ibn Hasan ibn Hibetillah ibn Abdilllh eg-JMT, Tarihu Medineti Dime$k, I- 
70, thk., Muhibbijddin Amr ibn Garame el-Amr^vt, Beyrut, 1 995, XI, 52-82. 

3 ibn Sa'd, EbO Abdillah Muhammed, et-Tabakatu’l-Kijbra, l-IX, Beyrut, trs., VII, 408; ibn Abdilber, Ebu 
Omer Yusuf ibn Abdillah ibn Muhammed en-Nemert, el-isttab fi Ma’rifeti'l-Ashab, l-IV, Kahire, I960, 
I, 193; ibn AsSkir, age, XI, 62; ibnu’l-EsTr, Ebu'l-Hasen Ali ibn Muhammed el-Cezert, Osdu’l-Gabe fi 
Ma’rifeti’s-Sahdbe, I -VI I , Kahire, 1970, I, 256; NevevT, EbO Zekeriyy^ Yahyi ibn §eref, Tehzbu’l-Esma’ 
ve'l-Lugdt, Nil, Beyrut, trs., I, 138; ZehebT, JemsuddTn Muhammed ibn Osman, Siyerv A'lami'n- 
Nubela', l-XXII, thk., thr. ve tlk., Juayb el-ArnaOd, 3. bs., Beyrut, 1985, II. 442; ibn Hacer, Ahmed ibn 
Ali el-AskalanT, Tehzlbu't-Tehzib, l-XII, L bs., Haydarabld Dekken, 1907, 1, 51 I. 

5 Hattb Adnan, “Kissatu TemTm”, Mecelletul-Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 65/1. c, 152-176, Dimegk 
1 990, 1 57; Aynca bkz., Kapar, Mehmet Ali, "LahmTIer”, D/A, XXVII, 54-55. 

6 Onkal, Ahmet, “Dair (BenT Dar)”, D/A, VIII, 483. 

7 NevevT, age, I, 1 38; HamTdullah, Muhammed, Mecmuatu’l-VesSiki’s-SiySsiyye li’l-Ahdi'n-Nebeviyyi 
ve'l-Hil&feti'r-R4$ide, 6. bs., Beyrut, 1987, 130. 
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kasabasinda dogan Hz. Tsa'nin Hiristiyanligi tesis etmesi ve imparator 
Kostantinos'un 312 de bu dini kabul etmesiyle Hiristiyanlik hakimiyeti artti. 395 
tarihinde Roma imparatorlugu'nun ikiye ayrilmasindan sonra Bizans’in payina 
dupen bolgede Hiristiyanlik daha hizli yayilmaya ba§ladi . 8 

Bu tarihlerde bolgeye gop eden Lahm kabilesi ve Dar ogullari da, Bizans 
nufuzunun tesiriyle Hiristiyanligi benimsemiplerdir. Ayrica Lahm ve Cuzam kabile- 
lerinin soyu Hz. ibrahim a.s.'a kadar uzanmaktadir. Bu kabile mensuplari Yafer ibn 
Medyen ibn ibrahim a.s.'in pocuklaridir . 9 

B- Ticaret ipin §am Yolculugu 

Dar kabilesinin onde gelen pahsiyetlerinden biri olan TemTm’in Musluman 
olmadan once yapadigi en onemli hadise, birisi Musluman iki arkadapi ile yaptigi 
ticarT yolculul4ur . i0 Hiristiyan arkadapi Adiy ibn Bedda'dir. Birpok kaynalcta bu 
zatin kimligi hakkinda herhangi bir bilgi verilmezken VakidT (207/822) Adiy'in 
TemTm'in kardepi oldugunu ifade etmektedir . 11 Adiy, dininden ayrilmamip, Hiristi- 
yan olarak olmuptur. Ticaret ipin §am'a yapilan yolculugun upuncu ferdi, Amr ibn 
el-As'in azat ettigi Budeyl ibn Mariye'dir. Budeyl, Sehm kabilesine mensuptur. 
Kaynaklarimizda mufassal olarak anlatilan hadiseyi, BuharT (256/869) 2 den izleye- 
lim. BuharT, babin bapinda konu ile ilgili up ayeti 13 zikretmekte sonra da ibn Abbas 
( 68/687) rivayetini nakletmektedir: “Bent Sehm kabilesinden bir ki§i, TemTm ed- 
Dan ve Adiy ibn Bedda ile birlil4e yolculuga pil4i. Sehm ogullarindan (Musluman) 
arkadaplari (Budeyl), Muslumanlarin bulunmadigi bir bolgede vefat etti. iki arkada- 
51 , terikesi ile birli4e (ailesine) geldiler. Fal<at bu arada altin kaplamali gumup bir 
vazoyu kaybetmiplerdi. Rasulullah s.a. onlara yemin ettirdi. Ancalp bir sure sonra 
kayip Mekke'de bulundu. Vazo elinde bulunan ki§iler, onu TemTm ve Adiy’den 
satin aldiklarim soylediler. Budeyl'in yakinlarindan iki ki§i duruma mudahale ede- 
rek onun lehine yemin ettiler ve Andolsun ki bizim pehadetimiz, onlarin pahitli- 
ginden daha gerpe4ir. Vazo da sahiplerine aittir.’ dediler. Bu hadise uzerine 
Maide suresinin 106. ayeti nazil oldu: "Ey iman edenler, birinize olum gelip p atinca 
vasiyet esnasmda iynizden iki adalet sahibi ki$i aranizda $ahitlik etsin. Yahut seferde 
iken bayniza olum musibeti gelmi$se sizden olmayan, ba$ka iki ki$i poh/t olsun. Eger 
tpupheye du^erseniz 0 iki $ahidi namazdan sonra alikor, 'bu vasiyyet kar$ihginda hiqbir suifd / 21 
pey/ satin almayacagiz, akraba menfaatine de olsa, Allah /pin yaptigimiz $ahitligi no 


8 Karaman, M. Lutfullah, Tilistin”, D/A, XIII, 89-103, 89-90. 

9 Veclta Taha "TemTm ed-Dan", Mecelletu Kulliyyeti'l-Adab, V, 293-3 1 4, Bagdat, 1 962, 295. 

10 Bu seyahatle ilgili teferruat ipin bkz., ibn Asakir, age, XI, 69-71; ZehebT, age, II, 444; MakrizT, Dav'u's- 
San fi Ma'rifeti Haberi Temim ed-Dan, thk. ve tlk., Muhammed Ahmed Apur, I . bs., Beyait, 1 972, 8 1 - 
95. Muellif burada konuyu “Kissatu'l-Cam” bapligi altinda ele almaktadir. 

11 ibn Hacer el-AskalanT, Fethu’l-Bdn bi Jerf)/ Sahihi’l-Buhari, l-XIII, 3. bs., Beyrut, 1985, V, 317; Aynca 
bkz., Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Saiih Tercemesi ve $erhi, l-XII, 3. bs., Ankara, 

1970, VIII, 244-245; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, l-IX, 3. bs., istanbul, 

1971, III, 1829-30. 

12 Buh^n, Veslyi, 35. 

13 Maide, 5/106-108. 
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gizlemeyecegiz, aksini yaparsak bu takdirde biz elbette gunahkarlardan oluruz’ diye 
Allah uzerine yemin ettirirsiniz." 

Yukaridaki ibn Abbas rivayetini Ebu Davud (2.75/888) 14 ve TirmizT kitapla- 
rinda zikretmekte, TirmizT, haberi “hasen-garib” olarak degerlendirmektedir. 15 

Ticaretle ugrapan ve zengin bir ki§i oldugu ifade edilen TemTm, aym za- 
manda Beyt-i Makdis'in en mephur rahiplerinden biriydi. 1 6 Boyle bir insanin pok 
degerli bile olsa, bir vazoya tenezzul etmesi ve mensup oldugu dince de yasak 
olan, emanete hiyanet, yalan gibi kotu davramplari irtikab etmesi dikkat peken bir 
nol<tadir. Temtm'in yaptigindan pipman oldugunu biliyoruz ama, kiliseye giderek 
gunahinda kurtulmayi deneyip denemedigini bilmiyoruz. 

TemTm ipi geregi, deniz yolculuklari yapiyor, uzak denizleri kat ediyor, issiz 
polled gepiyordu. Kara ve deniz yolculuklari esnasinda gordugu birtakim harikula- 
de peyleri, yeni bir semavT dinin zuhurunun iparetleri olarak algiliyordu. Ayrica o, 
Muhammed a.s'in peygamber olarak gonderildigi haberlerini de duymuptu. 17 

C- Musluman Olmasi 

TemTm'in ne zaman Musluman oldugu konusunda farkli gorupler mevcut- 
tur. Aslinda bu konu, DarTler heyetinin Hz.Peygamber'i ziyareti meselesiyle de 
yakindan alakalidir. Hadis metinlerinde, yukarida bahsi gepen vazo olayinm zama- 
m belirtilmemektedir. Konuyu ele alan muellifler, elerindeki malzemeye gore 
kanaat izhar etmektedirler. Once, DarT heyetlerine temas etmek uygun olacaktir. 

Kaynaklarimizdaki farkli bilgiler telif edildiginde, DarTlerden Hz. Peygam- 
ber'e iki kere heyet geldigi anlapilmalctadir. Birincisi, hicretten once digeri sonra- 
dir. 18 Hicretten once gelen heyet alti ki§idir: TemTm ibn Evs, kardepi Nuaym ibn 
Evs, YezTd ibn Kays, Ebu Hind ibn Abdillah, kardepi Tayyib ibn Abdillah ve Fakih 
ibn Nu'man. Hicretten once Mekke'ye geldikleri sarih olarak ifade edilen bu 
heyettekiler islam'i kabul etmipler ve Hz. Peygamber'den ikta talebinde bulun- 
muplardir. Haberin ravTsi Ebu Hind, taleplerini Rasulullah’in kabul ettigini, bunu bir 
beige ile tevsik ettigini belirtmip, Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettikten sonra 
belgeyi yeniden aimak ipin tekrar ziyaret ettiklerini ifade etmiptir. Bu haberin son 
kisminda ravT, Hz. Peygamber'in pu sozunu nakletmektedir: "J/mdi gidin ve hicret 
ettigimi duyuncaya kadar gelmeyin." Bu soz de ziyaretin iki kere gerpekleptigine 
sOiFD/21 iparet etmelctedir. 19 
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14 Ebu Davud, Akdiye, 19. 

15 TirmizT, TefsTru'l-Kur'ln-5, 20. TirmizT 19. baibda TemTm ed-DarT riv&yetini zikretmektedir. Olayi 
tafsilatli olarak anlatan bu rivaiyeti muellif “garTb” olarak degerlendirmekte, senedindeki Ebu’n-Nadr 
kunyeli Muhammed ibn es-Saib el-KelbT'den dolayi riviyetin isnldinm sahTh olmadigina hukmetmek- 
tedir. 

16 Miras, age, VIII, 244. 

17 HatTb Adnan, “Kissatu TemTm ed-DarT”, Mecelletu’l-Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 65/1, 152-176, 
Dimepk, 1990, 157-8. 

18 HamTdullah, age, 1 29- 1 30. 

19 ibn AsikTr, age, XI, 64; KalkapendT, Ahmed ibn Ali, Subhu'l-A'$d fi Smdati'l-in$d, prh. ve tlk., Muham- 
med Huseyn, Beyrut, trs., XIII, 1 25- 1 27. 
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VakidT (207/822)'nin belirttigine gore §am'dan Allah Rasulu'ne gelen 
DarTler heyetinde on ki$i bulunma4adir. Birinci heyette bulunanlara ilaveten dort 
ki§i daha vardir. Bunlar, Hani' ibn HabTb, Cebele ibn Malik, AzTz ibn Malik (Hz. 
Peygamber adini Abdurrahman olarak degi §ti rm i §ti r) , karde$i Murra ibn Malik. 20 
ibn Sa'd heyetin Peygamberimizin vefatina kadar Medine'de kaldigim soylemek- 
tedir. Bu heyet, hicretten sonra takviyeli olarak ikta belgesini yeniletmek uzere 
gelen heyet olmalidir. 21 

MakrTzT (845/1441), heyetin hicretin dokuzuncu senesinde Tebuk Seferi 
donugunde ve bir kere geldigini soylemel4e, aksi gorugun delillerini gurutmeye 
gali§mal4adir. TemTm'in de iginde bulundugu heyetin Peygamberimize gelerek 
islam’i kabul edi§inin jeksiz guphesiz Medine-i Munewere'de ve hicretin 9. yilinda 
gergeklegtigini ifade etme4e, bazi muelliflerin sekizinci yilda oldugunu soyledikle- 
rine de igaret etme4edir. 22 

Muasir aragtirmaci Adnan HatTb, TemTm’in Musluman olugunun hicrT do- 
kuzuncu yilda gergeklegtiginin, birgok muellif tarafindan ifade edilmesinin hata 
oldugunu, yaptigi igler, rivayet ettigi hadisler, katildigi gazalar dikkate alinmca, ibn 
Asakir'in naklettigi Ebu Hind rivayetinin tercihe ?ayan oldugunu, hicretin degil 
bi'setin dokuzuncu yilinda olayin meydana geldigini ifade etme4edir. 23 Ayrica ibn 
Hacer (852/1448), vazo olayinin Hz. Peygamber'e Mekke'nin fethi senesinde, 
TemTm ve kardeginin Musluman olmalarindan sonra intikal ettigine dikkat gek- 
me4edir. 24 

TemTm'in Musluman olu? val4i ile ilgili farkli degerlendirmelerde, onceki 
muelliflerin verdigi kisa bilgilerde, hicretin dokuzuncu yilinda Tebuk Gazvesi do- 
nuju ifade edilmel4edir. 25 Ancak HamTdullah hocanin da yer aldigi muasir ara$- 
tirmacilarin, eldeki delilleri degerlendirerek ortaya koyduklari goruju de dikkate 
aimak uygun olaca4ir. Buna gore TemTm, kardegi Nuaym ve diger heyet uyeleri 
hicretten once Mekke'ye gelerek islam'i kabul etmi^lerdir. 26 

Vazo hadisesinden sonra TemTm’in yaptigina pigman oldugunu ve son de- 
rece uziuntu duydugunu yukarida ifade etmigtik. TemTm'in Peygamberimizle kar§i- 
lagmasi bu sikintili gunlerine rastlamig g6runmel4edir. Peygamberimiz, sugunu 


20 VakidT, age, II, 695; ibn Sa’d, age, I, 343-344. Heyette bulunanlardan Hani' ibn HabTb RasOlullah'a 
degerli hediyeler takdim etmi^tir. RasOlullah bunlardan igki dolu kabi kabul etmemi?, altin ijlemeli 
elbiseyi ve atlan kabul etmi; ve amcasi Abbas'a vermijtir. Ayrica TemTm de Efendimize “Verd" isimli 
bir at hediye etmi$, bir sure sonra bu ati Hz. Omer'e hediye etmiytir. ibn Sa'd, age, I, 490; MakrizT, 
age, I 36; KettlnT, Muhammed Abdulhay, et-Teratlbu’l-idariyye, Ml, Beyrut, trs., I, 333. 

21 Ayrica bkz. Necm VedTa Taha, “TemTm ed-Dan“", Mecelletu Kulliyyeti'l-Adab, V, 293-314, Bagdat, 
1962, 306. 

MakrTzT, age, 65; Ayrica bkz., ibn Hacer, TehzJbu’t-Tehzb, I, 5 I I . 

23 HatTb, agm, 1 52. 

24 ibn Hacer, Fethu'l-Mri, V, 316-31 7. 

25 ibn Sa'd, age, I, 343; ibn Abdilber, age, I, 193; ZehebT, age, II, 442; ibn Hacer, el-isabe fi Temyizi’s- 
Sahdbe, l-IV, I . bs„ Misir, 1 9 1 0, I, 1 83-4; Ayrica bkz., Onkal, agm, D/A, VIII, 483. 

26 ibn Astkir, age, XI, 64; Kalka§endT, age, XIII, 125; HamTdullah, age, 144-5; Islam Peygamberi, Ml, trc., 
Salih Tug, Ankara, 2003, I, 617; Necm, agm, 306; HatTb, agm, 152-3. 
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itiraf eden TemTm’e goyle der: "Ey Temfm, MOsluman ol, to ki Allah c.c. senin hdl-i 
§irkte i$ledigin kusurlari affetsin." Bunun uzerine TemTm, islam’i kabul etmig ve 
Muslumanlikta husn-i niyet gostererek iyi bir mu'min olmugtur. 27 

TemTm'i islam'i kabule sevk eden hadiselerden biri de §am'da bir gece 
vakti ya§adigi olaydir. Allah elgisinin gonderildigi gunlere rastlayan bir gunde Te- 
mTm ihtiyaglarim temin igin di§ari gkar. Gece vakti olunca kendi kendine 'bu gece 
ben onemli bir vadinin korumasi altindayim' diye dugunur. Hadiseyi kendisi $oyle 
anlatiyor: Yatagima girince, gormedigim bir varligin sesini i§ittim. $oyle diyordu: 
“Allah' a sigin. Cunkij cinler Allah Teala'ya kar§i hig kimseyi koruyamaz.” Ne 
soyleyerek Allah'a siginacagimi sordum. §oyle cevap verdi: “Allah'in elgisi artik 
gorev ba§inda. Hacun'da O'nun arkasinda namaz kildik. Musluman olduk ve 
Peygamber a.s.'a tabi olduk. Cinlerin tuzagi yok oldu. Sen de Muhammed'e git ve 
Musluman ol.” 

Sabahleyin Eyyub kilisesine gittim. Bir rahibe ba§imdan gepen olayi anlat- 
tim. Dedi ki: “Sana dogru soylemi^ler. Peygamberi Harem bolgesinden gikmg 
olarak goreceksin. O, Peygamberlerin sonuncusudur. Onun onune gegilemez." 
Bunun uzerine guglukleri agarak Allah'in Rasulu’nun huzuruna geldim ve Muslu- 
man oldum. 28 

D- Musluman Olduktan Sonra TemTm 

TemTm'in islam'i kabulu ile gok yakin zamanli ve irtibatli olaylardan birisi, 
Musluman olunca Hz. Peygamber'den, dogdugu, yagadigi koyleri hediye etmesini 
istemesidir. 

I - ikta Meselesi 

TemTm Musluman olunca Peygamberimize: “Ey Allah'in Rasulu, guphesiz 
Allah Teala seni butun yeryuzune hakim kilacaktir. Bana Beytulahm’den koyumu 
hediye eder misin"? dedi. 29 Bunun uzerine Hz. Peygamber: "Orasi senindir." bu- 
yurdu ve ona bir beige hazirlatti. 30 Bir bagka rivayette, “Allah c.c. §am'i fethetmeyi 
nasip ederse bana, bize komgu olan iki koyu hediye et" diyerek talebini dile ge- 
tirrmig, Hz. Peygamber de hemen bu teklifi kabul etmigtir. 31 

Bilindigi gibi ikta, “Kamu otoritesinin, tasarrufundaki arazi ve taginmaz mal- 
larin mulkiyet, igletme veya faydalanma hakkini ki§ilere tahsis etmesidir." 32 Hz. 
sOiFo/21 Peygamber'in TemTm ve kardegine Filistin'de bazi koyleri tahsis etmesi de bir ikta 
96 olmaktadir. Ancak burada dikkat geken husus, henuz fethedilmemig olan toprak- 
larin il<ta edilmesidir. Bu ge$it ikta “iktau va'dT” adini almaktadir ki, darulharpteki 


27 Makrfzi, age, 95; Ayrica bkz., Miras, age, VIII, 245. 

28 ibn Asakir, age, XI, 73; Makrfzi, age, 95-97; Vedfa Tlhl, agm, 299-300. 

29 Beytulahm, Kudusun 8-IOkm. kadar guneyinde Hz. Ts&'nin dogum yeri kabul edilen jehirdir. Bazi 
Hiristiyan yazarlar, Hz. Tsa’nin, Beytulahm’in I I km. kuzeyinde bulunan Nisira kasabasinda dogdu- 
gunu ileri surmuslerdir. Daha fazla bilgi igin bkz. Ku<;uk, Abdurrahman, "Beytulahm”, D/A, VI, 86-88. 

30 ZehebT, age, II, 443. 

31 ibn Sa'd, age, I, 344. 

32 Demirci, Mustafa, “ikta", D/A, XXII, 43. 
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arazilerin fethin gergeklesmesi §artina baglanarak ikta edilmesi demel<tir. Bu ge§it 
iktanin ba$ka bir ornegi daha vardir. O da Hz. Peygamber'in Ebu Sa'lebe el- 
HujenEye 5am bolgesinde Rumlarin elinde bulunan bazi yerleri ikta etmesidir. 33 

Hz. Peygamber gok sayida ki$iye degijik mulahazalarla ilctada bulunmu?- 
tur. Bu iktalarin buyuk bir kismi, Musluman olmalari istenen kijilerin kalplerini 
islam'a isindirmak, bir kismi da topraklarin daha verimli hale getirilmelerini sagla- 
mak amaciyla yapilmi$tir. 34 TemTm'e dogdugu koyun verilmesinde birinci sebebin 
on planda oldugu gorunmektedir. TemTm, Hz. Peygamber’e bagliligim ve fethedi- 
lecek yerler konusunda urmudunu dile getirmi?, Efendimiz de buna kar§ilik teklifi 
memnuniyetle kabul etmijtir. 

ikta mel4uplari kaynaklarimizda metinleriyle birlil4e verilme4edir. Biz bu- 
rada muhtevalarina kisaca temasi uygun buluyoruz. Bu me4uplarin ilki TemTm'in 
teklifini kabul edince Peygamberimizin yazdirdigi mel4uptur. Burada Hz. Peygam- 
ber, Allah eger kendisine yeryuzunu bagi$larsa, DarTlere Filistin'deki Beyt-i Aynun, 

Habrun ve Beyt-i ibrahim’i ilelebet verecegini ifade etme4edir. Me4ubun altinda 
Abbas ibn Abdilmuttalib, Cehm (Huzeyme) ibn Kays ve 5urahbTI ibn Hasene’nin 
§ahit olarak isimleri kaydedilmi?, yaziyi §urahbTI'in kaleme aldigi belirtilmi§tir. 35 

Hz. Peygamber Medine'ye hicret edince, DarTler kendisini ziyarete geldiler 
ve mel4ubu yenilemesini istediler. Duzenlenen yazinin metnini ornek olarak 
al4ariyoruz: “Rahman ve RahTm olan Allah'in adiyla. Bu Muhammed Rasulullah’in 
TemTm ed-DarT ve ashabina Habrun, Mertum Beyt-i ibrahim ve oralarda bulu- 
nanlari kesin olarak kendi mulkiyet ve sorumluluklarin verdigine dair bir yazidir. 

Bunlari onlara verdim ve teslim ettim. Onlara eziyet edene Allah da eziyet etsin. 

Onlara eziyet edenlere Allah lanet etsin. AtTk ibn EbT Kuhafe, (Ebu Bekir) 

(13/634), Omer ibn el-Hattab (23/643) ve Osman ibn Affan, (35/665) Ali ibn 
EbT Talib (40/660) ve Muaviye ibn EbT Sufyan (60/679) §ahitlik etti. Ayrica 
Muaviye yazdi.’’ 36 

Hz. Ebu Bekir halite olunca, DarTlere bir beige vererek, Hz. Peygamber'in 
verdigi ahde sadakat gosterecegini tescil etmij, ayrica Suriye'deki ordu komutam 
Ebu Ubeyde ibn el-Cerrah'a bir mel4up yazarak konu hakkinda dikkatli davran- 
masini tembih etmijtir. 37 suifd / 21 

DarTlere verilen beldelerden biri Habrun'dur. Habrun, Hz. ibrahim’in kab- 97 
rinin bulundugu Kudus yakinmda bir koydur. Bu belde, ibrahim a.s. ve ailesinin 
ya$adigi bolgedir. Evlatlari da buraya defnedilmi$tir. Bu sebeple Habrun, Beyt-i 


33 Makrizi, age, 1 37; HamTdullah, Mecmuatu'l-Vesak, 1 34; Gozubenli, Be$ir, “ikta", D/A, XXII, 50; Bu 
ge§it ikta konusunda Dart'lerden ba§ka ornegin olmadigim iddia eden goru? igin bkz., Zehebt, age, II, 
443-44; Makrtzt, age, 77-78. 

34 Demirci, agm. 43. 

35 Makrtzt, age, 62-63; Hamtdullah, age, 1 29-30. 

36 ibn Asakir, age, XI, 65-66; Makrtzt, age, 64; Hamtdullah, age, 129-30; Farkli bir metin igin bkz., ibn 
Sa'd, age, I, 267. 

37 Hamtdullah, age, 132-33. 
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ibrahim adiyla mephur olmuptur. Sonradan daha pok “HalTI ” 38 adiyla amlir olmup- 
tur. Aynun da Kudus'e yakin koylerden biridir . 39 

Bu bolgenin fethi Hz. Omer doneminde gerpeklepmiptir. Belgelerini de- 
vamli guncelleyen DarTler, halifeye gelerek belgeyi getirmipler. Hz. Omer bu 
koylerle ilgili olarak Tem?m ve arkadaplarina bazi tembihlerde bulunmup, bu 
arazileri satma yasagi koymuptur. Ayrica halife, bu topraklardan elde edilecek 
gelirin upte birini yolculara, upte birini tesis yapimina kalan upte birini de DarTlerin 
kullammina tahsis etmiptir . 40 

Bu topraklar TemTm ve sulalesinin elinde kalmij, onlar, Hz. ibrahim'in bel- 
desinde oturmup kalabalik bir grup olarak oraya sahiplenmiplerdir. Zaman zaman 
DarTleri bu bolgeden pikartma tepebbusleri olmupsa da baparili olamamip, ikta 
mel<tuplarim yoneticilere gostererek problemi pozmuplerdir . 4 

Burada, bir Hiristiyan din adami olan TemTm'i islam'i sepmeye sevk eden 
amiller uzerinde durmak gerektigini dupunuyorum. O, maddt kaygilar ve verilece- 
gini umdugu ikta sebebiyle mi Musluman olmuptur? Mensubu bulundugu dindeki 
uygulamalari benimsemedigi ve rahatsizlik duydugu ipin mi islam'i sepmiptir? Yok- 
sa islam'in son hak din ve Muhammed a.s.'in son peygamber oldugu gerpegini 
idrak ettigi ipin mi Hz. Peygamber'e gelerek iman etmiptir? 

SemavT dinlerin mukaddes kitaplarinda son peygamber hakkinda bilgi ol- 
dugunu biliyoruz. Kuran-i Kerim'de “Hatirla ki, Meryem oglu Isa: Ey israil ogullari! 
Ben size gonderilen, Allah'in elpisiyim. Benden once gelen Tevrat’i dogrulayici ve 
benden sonra gelecek olan Ahmed adinda bir peygamberi de mujdeleyici olarak 
geldim, demipti ...” 42 buyurarak buna temas etmektedir. Ayrica Yahudilik ve Hiris- 
tiyanligin kutsal metinlerinde bu konuya temas edilmektedir . 43 Bu sebeple bir 
Hiristiyan din adaminm Hz. Peygamber’den tamamen habersiz olmasi dupunule- 
mez. Buna ilaveten TemTm'in ticarT yolculuklari esnasinda karpilaptigi olaganustu 
hallerden son peygamber hakkinda bir sezgiye ulaptigim yukarida belirtmiptik. 
Ayrica TemTm'in gordugu ruya (veya hatiften bir ses) ile kendisine soylenenleri 


38 Haiti, Bati Jerta’da, Kudusun 32 km. guneybatisi ile Gazze'nin 55 km. dogusunda yer alan bir 
Sehirdir. Onceleri HabrOn (Hebron) ismiyle amlan Haiti kentinin, Kaynaklarda Temtm'e iktS edilen 
yerler olarak isimleri zikredilen Habrun, Mertum, Beyt Aynun ve Beyt ibrahim isimli yerle§im yerle- 
rinin birlepmesinden oluptugu samlmaktadir. Aynntili bilgi igin bkz., Bilge, Mustafa L., “Haiti", D/A, XV, 
305-307. 

39 Makrtzt, age, 56; Necm, agm, 310; Ayrica bkz., ibnu’l-Estr, age, I, 256; ibn Hacer, age, I, 184. Ayrica 
bkz., Jevkt Ebu Haiti, Atlasu’l-Kur'an, 1. bs., Dimepk, 2003, 51,52, 64. 

40 ibn AsSki r, age, XI, 68; Makrtzt, age, 72, 75-76. 

41 Makrtzt, age, 79; Kalkapendt, age, XIII, 129; Kettlnt, age, I, 149. 

42 Saf, 61/6 

43 Ornek olarak bkz., Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antla§ma (Tevrat Zebur, Incil), Kitabi Mukaddes Jirketi, 
istanbul, 2001, 1358, Yuhanna incili, XIV, 26; 1360, XV, 26, XVI, 7, 13; Tevrat ve incil nushalarinda 
son peygamber ve onun ismi ile ilgili, tariht sureci de irdeleyen detayli bilgi igin bkz. Elmalili, age, VII, 
4928-4935; Mevdudt, Ebu'l-Ala, Tefhimu’l-Kur'dn, l-VII, trc., Muhammed Han KaySnt ve arkadajlari, 2. 
bs., istanbul, 1996, VI, 268-287; Ayrica bkz., Aygun, Abdurrahman, Bamaba Incili ve Hz. Peygamber 
Efendimiz Hakkindaki Teb$irati, Konya, 1 989, 82-94. 
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Deyr-i Eyyub'daki rahibe anlattigi zaman aldigi cevap da, bu pevrelerde son pey- 
gamberin gelecegi ile ilgili malumatin bilindigini gostermektedir. 

TemTm'in mensubu bulundugu dini ile ilgili rahatsizligi konusunda mupah- 
has delillere sahip degiliz. Ancak, vazo olayinm ardindan gunah pikartmak ipin 
kiliseye muracaat etmemesi, hatta durumun Hz. Peygamber'e intikal ettirilmesi 
ve problemin pozumunde onun rol almasi boyle bir ihtimalin varligina iparet 
edebilir. 

Yukarida iki madde ile ilgili apiklamalar, maddT bir kaygi ile islam'i kabul 
etmip olmasi ihtimalini son derece zayiflatmaktadir. Hz. ibrahim'in ve neslinden 
pek pok kimsenin metfun bulundugu bir koyde dogup buyumup, sonra da belki 
hakim devletlerin baskisiyla Hiristiyan olarak hayatin surduren bir kimsenin, top- 
rak talebini, ecdadinm izleri bulunan bu yerleri imar ve koruma hedefine yonelik 
olarak degerlendirmenin daha dogru olacagim dupunuyorum. 

2- Aile Hayati 

Aslinda aile hayati ile ilgili bolumun, birinci maddede ele alinmasi uygundu. 
Ancak, yerinde de belirttigimiz gibi, TemTm'in Muslumanligi kabulu ile ilgili haber- 
lerle pok yakin alakasi sebebiyle ikta meselesi one alinmiptir. 

a- Evliligi, Cocuklari ve Akrabalari 

TemTm Medine Mescidi’ni aydinlatinca Hz. Peygamber kimin yaptigim 
sormup, ogrenince TemTm'e dua etmip arkasindan da "Eger bir kizim olsaydi onu 
seninle evlendirirdim." buyurmuptur. Bunun uzerine orada bulunan Nevfel ibn 
Haris ibn Abdilmuttalib, “Ey Allah'in Rasulu, benim UmmuTMugTre binti Nevfel 
adinda bir kizim var. Arzu ettigin peyi ona yapabilirsin.” deyince Hz. Peygamber 
hemen orada bu kizi TemTm'e nikahlamiptir. 44 

TemTm'in bir bapka evliligi de Hz. Ebu Bekir'in kiz kardepi ile olmuptur. 
Ommu Ferve adindaki bu hamm, Ezd kabilesinden birisi ile evlenmip, ondan bir 
kiz pocugu olmup, sonra da TemTm'le evlenmiptir. 45 

Kaynaklar, TemTm'in nisbetini verirken sadece bir kiz pocugu oldugunu, 
bapka evladi olmadigim zikrederler. Kizinin ismi Rukayye'dir. TemTm bu sebeple 
“Ebu Rukayye" diye kunyelenmiptir. 46 

TemTm'in erkek kardepleri vardir. Bunlardan biri yukarida da soz ettigimiz 
Adiy ibn Bedda'dir. ibn Hacer, anne bir kardep veya sut kardepi oldugunu ifade 
etmektedir. 47 Diger kardepi Ebu Hind ibn Bern ed-DarT'dir. NevevT (676/1277) 
Ebu Hind'in de anne bir kardep oldugunu soylemektedir. 48 Opuncu kardep ise 
DarTler heyetinde birlikte Hz. Peygamber’e gelerek Musluman olduklari Nuaym 


44 Makrfzi, age, 1 52; KettanT, age, 84-85. Bu haber zayiftir. 

45 Makrizi, age, 1 35; Necm, agm, 300. 

46 ibn Asakir, age, XI, 59; ibnu'l-Estr, age, I, 256; MakrtzT, age, 58. 

47 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 3 1 7. 

48 NevevT, age, I, 1 38. 
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ibn Evs’dir. 49 TemTm’in neslini kizi ve kardegleri devam ettirmi§tir. Bazi kaynaklar- 
da bir kizi oldugu belirtildikten sonra (La akibe leh) “Evladi yol<tur, arkasi yoktur.” 
denilmesi dikkat geken bir ifadedir. Peygamber Efendimizin neslini de kizi Fatima 
devam ettirdigine gore, bu ifade pek isabetli gorunmemektedir. Erkek evladi 
onemseyen, kiz evladi yok sayan cahilT duguncenin izlerini tagimaktadir. 50 

TemTm'in zurriyeti, nesli gibi ifadelerle kizinin gocuklari kastedilmig olmali- 
dir. KettanT, (1382/1962) TemTm'in nesli konusunda $u bilgiyi vermektedir: 
“DarTlerin bu soylari, Kudus ve gevresinde Him ve fazilet ehli olarak varliklarim 
devam ettirmiglerdir. 1324/1906 yilindaki Hicaz yolculugumuzda HalTI beldesini 
ziyaretim sirasinda bu nesilden gelen HalTl'in en onde gelen alimi, el-Haremu'l- 
HalTImin hatibi §eyh Abdulhay ibn el-HatTb ... ile gorugtum.” 51 

b-Seyahatleri, Gazalari 

TemTm'in ticaret igin pek gok yeri dolagtigim ifade etmigtik Cunku o, bu- 
yuk deniz tuccarlarindan biriydi. 52 §am yolculugu ornegi bunlardan biridir. Bunun 
diginda TemTm'in deniz savajlarina katilmak uzere yaptigi seyahatleri goruyoruz. 
Bunlardan biri Misir'a yaptigi yolculuktur. Hatta bu askerT seyahat ilmT neticeler de 
vermig, Misir'da kendisinden Ali ibn EbT Rebah ve Musa ibn Nusayr (97/715) 
hadis rivayet etmiglerdir. 53 

TemTm'in bunun di§inda Hz. Peygamber ile birlikte gazalara katildigi belir- 
tilmel4edir. 54 ibn Hibban (354/965) TemTm'in §am'da vefat ettigini ve kabrinin 
Habrun'da oldugunu ifade etmektedir. 55 

3- ibadet Hayati 

TemTm, ibadetlere kargi gok hassas ve dikkatli davranan bir sahabTdir. Na- 
file ibadetler, ozellikle teheccud namazina hususi bir itina gosterirdi. Bu dikkat ve 
itinasi sebebiyle ona “Asrinin rahibi, Filistin'in abidi” nitelemesi uygun gorulmu?- 
tur. 56 


a. Sunneti ittibada Israri 

Hz. Omer, ikindi namazindan sonra iki rekat namaz kilinmasini uygun 
gormedigi igin yasaklami§ti. Etrafi dolagarak kontrol ediyor, bu iki rekati kilanlari 
sikigtiriyordu. Nihayet TemTm'in yanina geldi ve elindeki kirbagla dokunarak ikaz 
etti. Namazim bitirince TemTm: “Bu iki rekati terk etmeyecegim. Cunku ben, 


49 Vakidi, age, II, 695; ibn Sa'd, age, I, 343-44. 

50 KettinT, age, I, 154. Muellif, bu cumleyi ibn SemT den nakletmijtir. 

51 KettlnT, age, I, 154-55. 

52 ibn Aslkir, age, XI, 82. Bu sebeple zenginlemi§, mal mulk sahibi olmu§tur. Deve surulerinin gobam 
igin bkz., Kettlnt, age, I, 339-40. 

53 ibn AsSki r, age, XI, 62. Ayrica bkz., Makrizt, age, 58-59. 

54 Makrizt, age, 78; ibn Hacer, el-lsabe, I, 1 83-84. 

55 ibn Hacer, age, I, 1 84. 

56 Hattb, agm, 1 60. 
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senden daha hayirli olan Rasulullah s.a. ile birlikte bu namazi kildim.” deyince 
Omer goyle dedi: “insanlarin hepsi senin bildiklerini bilmiyor. Kegke herkes senin 
gibi olsa aldirmam." Farkli bir rivayette Hz. Omer, insanlarin Peygamberimizin 
namaz kilmal4an nehyettigi zamana kadar bu namazi kilmaya devam edecekleri 
endi§esini tagidigim ifade etmektedir. 57 

Agagidaki rivayet ise konuya farkli bir boyut kazandirmaktadir: KabTsa, Hz. 
Aige r.a.'nm evinde iken Allah Rasulu'nun ikindiden sonra iki rekat namaz kildigim 
soylemigtir. Buna kargi Zeyd ibn Sabit, gu agklamada bulunmugtur: Hz. Peygam- 
ber gelen heyetlerin sorularina cevap vermekle meggul olmasi sebebiyle ogle 
namazindan sonra kildigi iki rekati kilamamig, ikindiden sonra firsat bulunca bu iki 
rekati eda etmigtir. 58 

Bu hadisede TemTm kendince dogru bildigini uygulama konusunda kesin 
tavrini ortaya koymug, en ust yoneticiye kargi duguncesini agikga ifadeden gekin- 
memigtir. Omer de halife olarak kendi igtihadi ve karari aksine uygulama yapan 
bu sahabTyi musamaha ile kargilamigtir. 

Sahabe arasindaki bilgi farkliliklari bu olayda kendisini gostermel4edir. Me- 
selenin dikkatlerden kagmamasi gereken onemli bir tarafi da, fikirlerini dile getir- 
me konusundaki agiri ozgurlu4ur. insanlik, on be§ asir once uygulanan bu ozgur- 
luk anlayigina hala ulagamamigtir. 

b- Gece ibadeti 

. TemTm, teheccud namazim devamli kiliyordu. Kilmadigi gece yok dene- 
cek kadar azdi. Bir gece uyanamadigi igin teheccud namazim kilamadi. Bunun 
uzerine kendisine bir ceza verdi ve bir sene suresince geceleri hig uyumadi. 59 

Kaynaklarimizda zikredilen bu haberin olabilirligi konusunda insanin zih- 
ninde tereddutler olu5mal4adir. Bir insan, bir yil boyunca geceleri hig uyumadan 
durabilir mi? Ancak boyle bir hataya kargi (eger hata ise) insanin nefsine bu kadar 
agir bir ceza vermesinin uygunlugu ayri bir konudur. Hadise bize, TemTm'in gece 
namazi kilmaya kargi gosterdigi a§iri arzu ve itinayi anlatmal4adir. Ounku bu na- 
maz Efendimizin aksatmadan devam ettikleri bir ibadettir. Meseleyi, Peygambe- 
rimiz gibi yagamak iradesi olarak algilamak daha uygun olaca4ir. 

TemTm’in bazi gecelerde namazda sabaha kadar bir ayeti tekrar ederek 
agladigina dair rivayetler vardir. Bu ayetlerden birisinin meali goyledir: “Yoksa 
kotuluk i$leyenler dIOmlerinde ve sagliklannda kendilerini, inamp iyi ameller i$leyen 
kimselerle bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kotu hukum veriyoriar." 60 Digeri de 
Maide suresinden bir ayettir: "Eger kendilerine azap edersen $uphesiz onlar senin 


57 ibn Hanbel, IV, 102; ibn Asakir, age, XI, 82; Zehebi, age, II, 448; Farkli rivayetler ve degerlendirme- 
ler igin bkz. Heysemt, NureddTn Ali ibni Ebt Bekr, Mecmau’z-Zevdid ve Menbau’l-Fevaid, l-X, 2. bs., 
Beyrut, 1967, II, 222-24. 

58 HeysemT, age, II, 224. 

59 ibn Asakir, age, XI, 77; Zehebt, age, II, 445; Makrizt, age, 103. 

60 Clsiye, 45/2 1 ; ibn Asakir, age, XI, 76; Zehebt, age, II, 445. 
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kullanndir. (Diledigini yaparsin). Eger onlari bagi$larsan §uphesiz sen izzet ve hikmet 
sahibisin, dedi." 61 

Ebu Zerr (3l/65l)'in rivayet ettigi bir haberde Hz. Peygamber'in nama- 
zinda Maide suresindeki bu ayeti tekrar ettigi soylenme4edir. Efendimiz, bir gece 
sabaha kadar, namazda, rukusunda secdesinde hep bu ayeti tekrarlayinca, Ebu 
Zerr bunun sebebini sormustur. Bunun uzerine Hz. Peygamber ju cevabi ver- 
miptir: "Rabbimden ummetime §efaat yetkisi istedim. Bono bu yetkiyi verdi. 
in$aallah, Allah’a ortak ko§mayan kimselerbu $efaate nail olacaklardir." 62 

TemTm, riyadan kapinmak konusunda da 50 k dikkatlidir. $oyle demekte- 
dir: “Allah'a yemin ederim ki, bana gore, bir ki$inin, up rekat namaz kilmasi, bir 
gecede Kuran’i okuyup sabahleyin de 'bu gece Kuran'i hatmettim’ diye konu?- 
masindan daha iyidir .” 63 Aslinda o, Kuran'i pok okuyan biridir. Apagida bu konu 
ile ilgili haberler gelecektir. Buradaki hassasiyeti, nafile ibadetin if§a edilmemesi 
gerel4igi noktasindadir. 

TemTm, namaz ipin ozel bir hazirlik yapar, giyim ku$amina da dikkat 
ederdi. Namaz kilarken giymek uzere ozel bir elbise satin almijtir. Arkadaplarina 
namaz kildirirken de bu hususi elbiseyi giyiyordu. Ayrica Kadir gecesi oldugu 
umut edilen gecede aldigi ozel kiyafeti giyiyordu . 64 

4- Kur’an’la ilgili Cali§malari 

Muhammed ibn STrTn (I 10/728), Kur’an'in Peygamber a.s. gununde dort 
ki§i tarafindan cem edildigini belirterek, TemTm'in ismini de zikrediyor. Diger 
isimler Obeyy ibn Ka'b (I 18/736), Zeyd ibn Sabit (457665), Osman ibn Affan 
(35/655). 6S Bazi rivayetlerde TemTm'in ismi ihtilaf edilenler arasinda sayilmal4a- 
dir . 66 

Kur'an'in cem'inde gorev alan TemTm, onu okuma4a gosterdigi bapari ile 
dikkat pekme4edir. Kur'an-i KerTm'i gur bir sesle ve suratli tilavet ettigi , 67 onunla 
50 k mepgul oldugu haberlerde bildirilmel4edir. Hz. Peygamber gununde Kur’an'in 
tamamim ezberleyen on ki$i arasinda TemTm'in ismi de zikredilme4edir . 68 
Kuran'i Kabe'de hatmeden dort kipiden birisi yine TemTm'dir . 69 TemTm Kuran'i 
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61 Maide, 5/1 18; ibn Aslkir, age, XI, 77. 

62 ibn Hanbel, V, 1 49; BeyhakT, EbO Bekr Ahmed ibn Huseyn ibn Ali, es-Sunenu'l-KCibra, thk., Muham- 
med Abdulkadir AtS, I . bs., I-XI, Beyrut, 1 994, III. 20., Ahmed ibn Hanbel, Musned, thk., thr. ve tlk., 
Juayb el-Amaud, 2. bs, l-L, Beyrut, 1 999, XXXV, 256-57 (2 1 328). Hadisin isnadi hasendir. 

63 ibn Asakir, age, XI, 78. 

64 ibn Asakir, age, XI, 79; Nevevt, age, I, 1 38; ZehebT, age, II, 447. 

65 ibn Sa'd, age, II, 355; ZehebT, age, II, 445. 

66 ibn Sa'd, age, II, 356; Ayrica bkz., ibn Asakir, age, XI, 74; Makrfzi, 68-69. 

67 ibn Asakir, age, XI, 75. 

68 Kett&nT, age, I, 46. 

69 ibn Asakir, age, XI, 75. 
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yedi, sekiz gunde hatmederdi. 70 Daha kisa surede hatim yaptigi rivayetleri de 
vardir. 71 

ibn Sa'd'in verdigi bilgiye gore, Hz. Omer, hilafeti zamamnda, teravih na- 
mazi kildirmak uzere imam tayin etmijtir. Obeyy ibn Ka'b ve TemTm ed-DarT 
erkeklere imamlikyapmi?, Suleyman ibn Hasme de kadinlara teravih kildirmijtir. 72 

Allah Teala, Ra'd suresinde ?oyle buyurun “Kafirler: Sen Allah tarafindan 
gbnderilmi? peygamber degilsin, derler. De ki: Benimle sizin aramzda $ahit olarak 
Allah ile yaninda kitaptan bilgi olanlar yeter.” 73 Mufessirler ayette soz edilen “ya- 
ninda kitaptan bilgi olanlar'dan kimlerin kastedildigi konusunda farkli gorugler ileri 
surmu?lerdir. ibn KesTr (774/ I 343) bu konuda en sahih gorugun, Ehl-i kitabin 
alimleri oldugunu soylemektedir. 74 Katade (118/736) burada kastedilenlerin, 
Abdullah ibn Selam (43/663), Selman el-FarisT ve TemTm ed-DarT oldugu goru- 
jundedir. 75 ibn Selam'in Medine'de Musluman oldugu, ayetin ise MekkT oldugu 
ileri surulerek bu goruje itiraz edilmigse de bazi rivayetlere gore Abdullah Mek- 
ke'de islam'i kabul etmi? ancak imanini gizlemi§tir. 76 

5- Diger Sosyal Faaliyetleri 

a- Medine Mescidi'nde ilkVaiz 

Kaynaklarimiz, Medine Mescidi'nde Hz. Peygamber'den sonra ilk vaizin 
TemTm oldugunu ittifaka varan bir ekseriyetle ifade etmelctedir. Bu eserlerde 
kissa tabiri kullamlmakta, kissaciligin Hz. Peygamber ve Ebu Bekir devirlerinde 
bulunmadigi, Omer'in TemTm'e izin verdigi belirtilmekte, bazilarinda ise kissacili- 
gin Osman veya Muaviye gununde ba§ladigina ijaret edilmel4edir. 77 

Kissa ve kissacilik kelimeleri zihinlerde hep olumsuz bir durumu gagri§- 
tirmaktadir. TarihT surepte de neyin vaaz neyin kissa oldugu tarn olarak tebeyyun 
etmemi$ gibidir. 78 Cunku, sadece kissa anlatmak, mescitte yapilacak bir ij degildir. 
Mizah ve ho? vakit gegirmek igin, yol ustunde veya belli mekanlarda bu i? icra 


70 ibn Sa'd, age, III, 500; ibn Asakir, age, XI, 74; Zehebt, age, II, 445. 

71 Bu riviyetlerden birisinde bir rek&tta Kur’ln'i hatmettigi sbylenmektedir. Bunlari mubaligada ajinlik suiFD / 2 1 

olarak degerlendiriyoruz. Ornek olarak bkz., ibn Asakir, age, XI, 75; Makrizt, age, 1 00- 101. 1 

72 Malik ibn Enes, Muvatta 1 , Ml, thk. ve tlk, Muhammed Fuad AbdulbakT, 2. bs., istanbul, 1 992, Salat fi 
Ftamazan, 4; ibn Sa'd, age, V, 26; Ayrica bkz., ibn Abdilber, Temhtd, thk. ve tlk Mustafa ibn Ahmed 
el-Alevi-Muhammed Abdulkebir el-Bekri, l-XXXVI, Rabat, 2967, VIII, I 13-14. Burada Temim ile 
Obeyy'in yirmi bir rekat teravih namazi kildirdiklari ve her rekatta miOn denilen, ayet sayisi yuzun 
uzerinde olan surelerden okuduklari tasrih edilmektedir. 

73 Ra'd, 13/43. 

73 ibn Kestr, Ebu'l-Fida ismail, Tefsfru'l-Kur'dni'l-Azim, l-IV, Beyrut, 1969, II, 521. 

75 ibn Asakir, age, XI, 74; Zehebt, age, II, 244. 

76 ibn Kestr, age, II, 52 1 . 

77 ibn Hanbel, III, 449; ibn Jebbe, Ebu Zeyd Omer, Kitabu Tdrihi'l-Medineti’l-Munewera, l-ll, thr. ve tlk., 

Ali Muhammed Dendel-Yastn Sa'deddTn Beyan, I. bs., Beyrut, 1996, I, II, 12; ibn Asalkir, age, XI, 

80; ibnu’l-Estr, age, I, 256; Nevevt age, I, I 38; Ffeysemt, age, 1 , 190; Makrizt, age, 1 29. 

78 Va'zla ilgili terimler ve kullammi igin bkz., Ye§il, Mahmut, Va'z Edebiyatinda Hadisler, Ankara, 2001 , 

1 3-26. 
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edilmij olabilir. Ama mescitte kissadan soz ediliyorsa orada iglenen bir konu ve o 
konu etrafinda anlatilan kissalar soz konusu olabilir. Bunun adi da vaaz, ir§ad veya 
tezkTrdir. 

ibn Asakir'in naklettigi gu haber konuya agiklik getirmel4edir: “Humeyd 
ibn Abdirrahman anlatiyor: TemTm, Halife Omer'den defalarca izin istedi. Fakat 
izin gikmadi. Bu israrli talep kargisinda Hz. Omer sordu: “Ne anlatacaksin?" Te- 
mTm goyle cevap verdi: “Onlara Kur’an okuyacagim, hayri, iyiligi emredecek kotu- 
Iu4en nehyedecegim." Halife; “Bu hayvan bogazlamak gibi zor ve tehlikeli bir 
igtir” dedi ve ilave etti: “Cuma gunu ben hutbe iradina baglamadan once vaaz et.” 
TemTm, sadece bir gun konuguyordu. Osman halife olunca izni iki gune gikardi .” 79 

TemTm’in anlatacagim dedigi konular vaaz konularidir. Hz. Omer'in izin 
verirken “vaaz et" demesi de bu konuda onemli bir ip ucudur. Dolayisiyla Te- 
mTm'e ilk vaiz demek isabetli olma4adir. 

TemTm’i vaaz igin izin talebine sevk eden amiller uzerinde de kisaca dur- 
mak uygun olaca4ir. Oncelikle o, islam'in nasihat, tezkTr, emir bi'l-ma'ruf ve nehiy 
ani’l-munker konusundaki emirlerinden etkilenmig gorunme4edir. Buna ilaveten, 
Hiristiyanlikla alakali pek 50 k bilginin yaninda, ge^itli hadiseler, kahramanlik hikaye- 
leri, gegmi? milletlere dair haberleri de bilme4edir . 80 Ayrica yetijtigi muhitin bu 
konuda katkilarim da dikkate aimak gerekece4ir. Qjnku mensubu bulundugu 
Lahm kabilesinin Hire ile yakin ili§kileri vardir. Hire, islam'dan once ve islam'in 
zuhuru sirasinda bir medeniyet merkezi olarak ge§itli kissalar igin bir kayna4ir. 
Mekkelilere Rustem ve isfendiyar kissalarini anlatan Nadr ibn Haris de bunlari 
Hire'de ogrenmigti . 8 

TemTm’in vaaz ettigi zamanla ilgili iki farkli rivayet daha vardir. Bunlardan 
birisinde ibn §ihab ( 124/741) once, Omer'in Cuma gunu igin izin verdigini, art- 
tirmasim talep edince bagka bir zaman daha tayin ettigini soyleme4edir . 82 Diger 
habere gore ise, Hz. Omer TemTm'e izin verdi4en sonra bir ara ugrayarak kam- 
giyla dokunmug ve sadece sabah ve akgam ile yatsi arasi konugacagim hatirlatmij- 
tir . 83 

Hz. Omer'i endigelendiren ve izin vermel4e tereddude sevk eden se- 
beplerden biri de vaaz eden kiginin kendinde bir varlik gorerek gurura kapilmasi 
ve Allah'in gazabina ugramasi endigesidir. Ancak Omer'i, belki de denedi4en 
sonra mescitte vaaz halkasina TemTm'i gorevlendirdigini 84 ve onu “mu’minlerin en 
hayirlisi" diye tavsif ettigini goruyoruz . 85 


79 ibn Asakir, age, XI, 80; Zehebt, age, II, 447. 

80 Zehebt Muhammed Seyyid Huseyn, el-israiliyyat fi't-Tefsir ve'l-Hadts, 2. bs., Dime^k, 1 985, 9 1 -2. 

81 Hatib, agm, 298. 

82 ibn Jebbe, age, I, 1 2. 

83 ibn Asakir, age, XI, 8 1 . 

89 ibn Jebbe, age, I, I I . 

85 Yusuf EmTrAli, “TemTm ed-DtrT”, el-Mevsuotu’l-Arabiyye, VI. cilt, 874. sayi, Dime§k, 2002, 874. 
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Hz. Omer, TemTm'in vaazlarini zaman zaman dinliyordu. Bir konupmasin- 
da “Alimin hatasindan/ayaginm kaymasindan sakinin” dedigini duymup, erken 
ayrilmasi gerektigi igin ibn Abbas'a bundan ne kastettigini TemTm'e sormasim 
tembih etmipti. TemTm bu sozu poyle agikladi: Alim, yanli§ bir pey soyledigi zaman 
insanlar onu alir ve uygular. Alim kipinin yanlipim duzeltmesi, gunahindan tevbe 
etmesi mumkundur. Ama dinleyen insanlar o yanlip bilgiyi omur boyu devam 
ettirirler . 86 

b- Mescidin Aydinlatilmasi 

Hz. Omer zamanma kadar, Peygamber Mescidi ve diger mescitlerin ay- 
dinlatilmasi igin ozel bir sistem mevcut degildi. Mescid-i NebevT ilk zamanlarda 
hurma dallari yakilarak aydinlatiliyordu . 87 Bu yontemle devamli ve saglikli bir ay- 
dinlatmanin yapilamayacagi agiktir. 

Mescidin tenvTri konusunda ilk palipmayi yapan sahabT TemTm'dir . 88 Te- 
mTm, §am'dan Medine'ye yag kandiller ve ip getirdi. Medine'ye vardiginda Cuma 
gunuydu. Hizmetpilerinden Ebu'l-Berrad, kandilleri iple asti, yag koyarak fitil takti. 

Gunep batinca da tutupturdu. Allah Rasulu mescide gelince bir de bakti ki mescit 
apaydinlik. TemTm'in yaptigim ogrenince poyle buyurdu: "Sen islam'i aydinlattm. 

Allah da seni dunyada ve ahirette nurlandirsin." Bu hizmeti dolayisiyla TemTm'in 
evlenmesine yukarida iparet etmiptik. 

Bir bapka rivayete gore, Hz. Peygamber TemTm'in hizmetpisinin kandilleri 
yaktigim ogrenince onunla ilgilenmip ve “Feth” olan ismini “Sirac” olarak degiptir- 
miptir . 89 

c- Minber Yapimi 

Hz. Peygamber mescitte hutbe Trad ederken ayakta duruyor, dikilen bir 
agaca dayamyordu. Ayalcta durmanm kendisine zor geldigini ifade buyurunca 
TemTm, §am'da gordugu gibi bir minber yapmayi teklif etti. Efendimiz kabul edin- 
ce, Abbas ibn Abdilmuttalib'in hizmetpisiyle yardimlaparak iki basamagi ve otura- 
cakyeri olan bir minber yapti ve bugunku yerine yerleptirdi . 90 

Buraya kadar, TemTm'in hayatim, bazi kesitleriyle gormup bulunuyoruz. O, 
bir muhtedT olarak, islam'i pok iyi ozumsemip, samimi bir Musluman olarak haya- suifd / 21 
tini surdurmuptur. Bundan sonra, TemTm ed-DarT vasitasiyla Peygamberimizden -| 
rivayet edilmip olan hadisler ele alinacaktir. 


86 ibn Jebbe, age, I, 1 2; ibn Asakir, age, XI, 81; Makrfzt, age, 141. 

87 §iblt, Mevlinl, Islam Tarihi-Sadr-i Islam-Hz. Omer, trc., Omer Riza, l-X, istanbul, 1928, VII, 366; 
Bozkurt, Nebi-Ku<;uka 5 (;i, Mustafa Sabri, "Mescid-i Nebevt”, D/A, XXIX, 28 1 -290; 287. 

88 ibn Mace, EbO Abdillah Muhammed ibn YezTd, Sunen, l-ll, thk. ve tlk., Muhammed Fuad Abdulbakt, 
istanbul, 1992; Mesacid, 9. Ebu Said el-HudrT'nin sozu olarak nakledilmektedir. BusTrt'ye gore senedi 
zayiftm ibn Asakir, age, XI, 82; ibnu’l-EsTr, age, I, 256; ibn Hacer, el-lsabe, I, 1 84, HeysemT, age, IX, 
392. 

89 KettfLnT, age, I, 84-85; MakrizT, age, 152. 

90 ibn Sa'd, age, I, 249-50; Darimt, Abdullah ibn Abdirrahman, Sunen, l-ll, thk., thr. ve tlk., Abdullah 
Ha§im Yem/inT, istanbul, 1992, Mukaddime, 6; Ebu Dtvud; Salat, 215. 
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H-TemTm ed-DarTnin Rivayetleri 

Bazi kaynaklarda TemTm ed-DarT'nin Rasulullah'tan on sekiz hadis rivayet 
ettigi belirtilmel4edir. 91 Ahmed ibn Hanbel (24l/855)'in /Wusned'inde “HadTsu 
TemTm” ba§ligiyla verilen rivayetlerin sayisi on sekizdir. 92 Ancak bu sayiya muker- 
rerler dahildir. Tekrarlar gkarilinca yedi tane metin kalmaktadir. 

TemTm'den rivayet edilen hadisler, Muslim (261/874), Ebu Davud 
(275/888), TirmizT (279/892), NesaT (303/915), ibn Mace (273/886), DarimT 
(255/ 868) ve TaberanT (360/970) gibi muelliflerin eserlerinde yer almaktadir. 

TemTm’in rivayetleri konusunda en onemli nokta, kendisinden Hz. Pey- 
gamber'in Cessase kissasim nakletmesidir. Bu rivayet, TemTm'in menakibindan 
sayilmal4a, fadilin mefduldan/fazilet sahibi birisinin, kendisi gibi olmayan birinden, 
metbuun tabiinden rivayeti olarak degerlendirilme4edir. Ayrica bu hadise, ha- 
ber-i vahidin kabulune delalet etme4edir. 93 

TemTm'den hadis nakleden ravTIeri joylece siralamak mumkundur: Ab- 
dullah ibn Abbas, Abdullah ibn Omer, Enes ibn Malik, Ebu Hureyre, Abdullah ibn 
Vehb (Mevhib), KabTsa ibn Zueyb, SelTm (Suleym, Selam) ibn Amir, §urahbTI ibn 
Muslim, Abdurrahman ibn Ganem, Ata ibn YezTd el-LeysT, Ravh ibn Zinba, KesTr 
ibn Murra, Vebera ibn Abdirrahman, Zurare ibn Evfa, Ezher ibn Abdillah, §ehr 
ibn Hav§eb. 94 

A- TemTm'in Rivayet Ettigi Hadisler ve Tahrici 

I - TemTm ed-DarT'nin rivayetine gore Peygamber s.a. §oyle buyurmu§tur: 
"Din, hayirfiahlik, samimi davranmaktir." Biz, "kimlere kar§i?” diye sorunca Efendi- 
miz, ^oyle buyurdu: “Attah'a, Kitabma, Rasulune, Muslumanlann yoneticilerine ve 
bCitun Muslumanlara kor?/." 95 

BuharT'nin Kitabu’l-lman'da 42. babin bagnda muallak olarak zikrettigi 96 
bu hadis, birgrup alime gore medar-i islam olan hadislerden sayilmijtir. 97 Nasihat 
kelimesinin metnin mihverini olu?turdugu hadisin, Hz. Peygamber'den, Medine 
Mescidi'nin ilkvaizi kabul edilen TemTm ed-DarT tarafindan rivayet edilmi$ olmasi, 
guzel birtevafuk sayilabilir. Ayrica, TemTm’in vaizliginin, hem nesep hem de fitrat 
cihetinden sahip oldugu ozelliklerle de yakin alakasi vardir. Burada nasihat keli- 
mesinin dilimizde de kullamlan anlamindan daha gok, Muslumanlara karji samimi 
ve hayirhah davranmak olarak anlajilmasi, hem dil apisindan, hem de kelimenin 
ifade ettigi mana bakimindan daha uygundur. 98 Kamil Miras'in, i$aret ettigimiz 


91 Nevevt, age, I, 1 38; Zehebt, age, II, 448; Makrizi, age, 1 33. 

92 ibn Hanbel, Ahmed ibn Muhammed, Musned, l-VI, 2. bs. Istanbul, 1 992, IV, 1 02-3. 

93 Muslim, Fiten, I 19-121. 

99 ibn Sa'd, age, I, 249; ibn Asakir, age, XI, 52; ibnu'l-EsTr, age, I, 256; NevevT, age, I, I 38; ZehebT, age, 
II, 442; MakrfzT, age, 36. 

95 Muslim, Tman, 95; Ebu Davud, Edeb, 59; Tirmizt, Birr, 17; NesSi, Bey'at, 31; ibn Hanbel, IV, 102, 
103; Darimt, Rik^ik, 41 ; Beyhakt, age, III, 282. 

96 Buhari, Tman, 42. 

97 Nevevt, el-Minhac fi $eifii Muslim ibn el-Haccac, I-XVIII, Misir, 1 930, II, 37-8. 

98 Bkz. ibnu’l-EsTr, Mecduddin el-Mubtrek ibn Muhammed el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l- 
Eser, thk, Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahmud Muhammed et-Tanlhi, l-V, Kahire, 1963, V, 62-3. 



Temfm ed-Dan ve Rivayetleri 


nol<taya uygun tercumesini ornek olarak aynen aliyoruz: "Dinin kivami ve en mu- 
him erkam, Allah'a ve Kuran'm Kelamullah olduguna tman ; Rasulullah’m nubuwetini 
tasdfk; Ulu’l-emre itaat, butun Muslumanlara hayirhahliktir." 99 

2- TemTm ed-Darmin rivayetine gore Peygamber s.a. §oyle buyurmu§tur: 
“insanlarin, kiyamet gununde ilk hesaba pekilecekleri amel namazdir. AzTz ve CelTI 
olan Rabbimiz, kendisine malum oldugu halde, meleklerine joyle buyuracak: 
“Kulumun namazinin tamam mi yoksa eksik mi olduguna bakin." Tamam ise 
oylece kaydedilir. $ayet namazindan bir kismi noksan ise Allah Teala; “Kulumun 
nafilelerine bakin, eger nafile namazi varsa farzlardaki noksanliklari onlarla tamam- 
layin." buyuracaktir. Sonra diger amellerde de aym usul uygulanacaktir.” TirmizT, 

Ebu Hureyre’den rivayet ettigi hadisi hasen-garTb olarak nitelendirmektedir. 100 

3- TemTm anlatiyor: Rasulullah s.a.'e sordum: Ey Allah'in Rasulu, Muslu- 
manlarin yaninda islam'i kabul eden bir gayr-i muslim hakkinda sunnet nedir, 
uygulama nasil olmalidir? “Yaninda islam'i kabul ettigi kimse, saghgmda da oldukten 
sonra da ona insanlann en yakimdir/layigidir." buyurdu. 

Velayet hakkini konu edinen hadisi BuharT bab ba$liginda zilsretmektedir. 

HattabT (388/998), Ahmed ibn Hanbel'in, TemTm rivayetini, senedindeki Abdula- 
zTz ibn Omer isimli ravTnin hifz ve itkan ehli olmadigi gerekgesiyle zayif kabul 
ettigini soylemektedir. TirmizT de senedinin muttasil olmadigim belirtmel<tedir. 101 

4- TemTm dedi ki: Allah'in Rasulu $oyle buyururken i§ittim: “Bu i§, gece 
ve gunduzun ulajtigi yere kadar ulajacak, Allah Teala, bir guglunun izzeti veya bir 
zelilin zilleti ile koy ve §ehir halkini bu dine dahil eyleyecektir. Allah c.c. islam'a 
izzet verecek, kufru zelTI kilacaktir." TemTm devamla $oyle dedi: Ben bu durumu 
kendi ailemde mu§ahede ettim. Musluman olanlar, hayir, $eref ve izzete nail 
oldular, kafir olanlar ise, hakir ve zelil olarak cizyeyi hak ettiler. 

HeysemT, ibn Hanbel'in senedindeki ricalin sahTh hadis ricali oldugunu be- 
lirtirken, §uayb el-Arnaud, isnadin Muslim'in ^artina gore sahTh oldugunu, 
ZehebT'nin de Hakim'in kanaatine uyarak sahTh kabul ettigini ifade etmektedir. 102 

5- TemTm dedi ki: Allah Rasulu'nu joyle soylerken i^ittim: “Kim Allah yo- 
lunda kullanmak igin bir at besler, onun yemini bizzat kendi eli ile verirse, verdigi 
hertane igin Allah ona bir sevap verecektir.” 

ibn Mace'de yer alan hadis hakkinda BusTrT (840/1436) senedinde bulu- 
nan Muhammed ibn Ukbe babasi ve dedesinin taninmadigim (mechul) ifade suiFD/21 
etmektedir. 103 §uayb el-Arnaud, benzeri bir hadisin tahrici sadedinde bu hadise 107 
temas ederek, aym gerekpeyle hadisin zayif oldugunu belirtmektedir. 104 


99 Miras, age, VI, 474; Ayrica bkz., ibn Hacer, Fethu'l-Ban bi $erhi SahJhi'l-Buhan, l-XIII, 1. bs., Beyrut, 
1981, I, I 12-13. 

100 Ebu DavOd, Sallt, 145; TirmizT, Sallt, 188; NesaT, Salat, 9; ibn Mace, ikamet, 202; DarimT, Salit, 91; 
ibn Hanbel, IV, 103. 

101 BuharT, Feraiz, 22; Ebu Dalvud, Feraliz, 13; TirmizT, Feriiz, 20; ibn Mice, Feraiz, 18; DarimT, Feraiz, 
34; ibn Hanbel, IV, 102, 103. 

102 BuharT, et-Tarihu'l-Kebir, l-VIII, Beyrut, 1986, II, 150-51; ibn Hanbel, VI, 4; HeysemT, age, VI, 14; 
Ahmed ibn Hanbel, age, XXVIII, 154-55, (16957). 

103 ibn Mice, Cihad, 14. 

104 Ahmed ibn Hanbel, age, XXVIII, 154. 
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6- §urahbTI ibn Muslim el-Havlani'nin anlattigina gore, Ravh ibn Zinba 
TemTm ed-Dari'yi ziyarete gitmijti. Onu, ati igin arpa temizlerken buldu. Aile 
efradi da etrafindaydi. “Bunlar arasinda sana yardim edecek kimse yok mu?” diye 
sorunca TemTm goyle cevap verdi: “Evet, fakat Rasulullah a.s.’in goyle buyurdugu- 
nu duydum: “Eger Musluman bir ki$i ati igin arpa temizler, sonra da onunla hayva- 
nmi yemlerse, hertane igin ona birsevap yazilir." 105 Hadisin isnadi hasendir. 106 

7- TemTm ed-Darmin rivayetine gore Peygamber s.a. goyle buyurmugtur: 
"Her mu$kil/gugle$tiren gey haramdir. Dinde hicjoir i$kal/anla$ilmazlik/zorluk/problem 
yoktur." Taberanfnin el-Mu’cemu’l-Kebfr'de zikrettigi hadisin senedindeki Huseyn 
ibn Abdillah ibn Dumeyra'nin zayifligi hakkinda gorug birligi vardir. Bu sebeple 
uydurma oldugu kabul edilmi§tir. 107 Ayrica ibn Dumeyra hakkinda Ahmed ibn 
Hanbel, metrukul-hadis, Yahya ibn MaTn, sika ve guvenilir degildir demektedir. 103 

8- TemTm ed-Darmin rivayetine gore Peygamber s.a. goyle buyurmugtur: 
“Kim, on kere ‘Allah 'tan bagka ilah olmadigina, O’nun tek ve ortagi olmayan, bir, 
bajkasina ihtiyaci olmayan, e? ve pocuk edinmemi?, higbir dengi olmayan ilah 
olduguna §ahitlik ederim.' derse, Allah ona kirk milyon sevap verecektir.” TirmizT, 
hadisin garib oldugunu, seneddeki HalTI ibn Murra'nm hadisgiler nezdinde saglam 
kabul edilmedigini soylemel4edir. Buhari onun hakkinda munkeru'l-hadis demig- 
ti r. 1 09 §uayb el-Arnaud buna senedde inkita oldugunu da eklemektedir. Ona gore 
Ezher ibn Abdillah, TemTm'den hadis igitmemigtir. Seneddeki diger ravTIer sika- 
dir. 1 10 

9- TemTm'in rivayetine gore Hz. Peygamber goyle buyurmugtur: "Kim bir 
gecede yuz ayet okursa, ona tom bir gece ibadeti sevabi yazilir." Hadisin senedin- 
deki Suleyman ibn Musayi Ebu Hatim ve ibn MaTn tevsik etmij, Buhari ise, “ya- 
ninda guvenilirligini zedelemeyen bazi munker haberler vardir” demi$tir. IM §uayb 
el-Arnaud, isnadin, seneddeki inkitadan dolayi zayif oldugunu, ancak hadisin §ahid 
rivayetlerle hasen seviyesine giktigim soylemektedir. 1 12 

10- TemTm ed-Dari ve Fudale ibn Ubeyd joyle demiglerdir: "Kim bir ge- 
cede elli ayet okursa Allah'm hukumlerini koruyanlardan yazilir." 1 Ij Hadis di§ goru- 
nuj itibariyle mevkuftur. Ancak, sahabenin mahall-i ictihad olmayan konularda 
soyledikleri hukmen merfu kabul edilmel4edir. Cunku, sahabTlerin boyle bir ko- 
nuda kafalarindan bir gey soylemeleri mumkun degildir. 


S0iFD/21 


105 ibn Hanbel, IV, 103. 

l06 Ahmed ibn Hanbel, age, XXVIII, 153-54. 

107 TaberinT, Suleyman ibn Ahmed, el-Mu'cemu’l-Kebir, l-XXV, thk. ve thr., HamdT Abdulmecid es- 
Silefi, 2. bs„ 1983, II, 52; Heysemt, age, I, 155. 

108 ibn Adiy EbO Ahmed Abdullah, el-Kamil fi Duafai'r-Rical, thk. ve tlk., Adil Ahmed AbdulmecTd-AI 
Muhammed Muawiz, I. bs, l-IX, Beyrut, 1997, III, 226. 

109 TirmizT, DeavSt, 62; ibn Hanbel, IV, 103. 

110 Ahmed ibn Hanbel, age, XXVIII, 151 (16952). 

111 DarimT, Fedailu'l-Kur'tn, 28; ibn Hanbel, IV, 103. 

1 12 Ahmed ibn Hanbel, age, XXVIII, 1 56. 

113 DarimT, Fed&ilu'l-Kur'&n, 27. 
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I I - TemTm ed-DarT dedi ki: "8 ir gecede on ayet okuyan kimse gafillerden 
yazilmaz." 1 14 Bu haber de bir onceki gibi hukmen merfudur. 

12- TemTm ed-DarT ve Fudale ibn Ubeyd $oyle demi§lerdir: “Kim bir ge- 
cede yuz ayet okursa, ona bir kintar sevap yazilir, -kintardan bir ki rat, dunyadan 
ve ipindekilerden daha hayirlidir- ve Allah'in diledigi kadar ecir kazanir. 1 ' 1 15 Bu 
haber de hukmen merfudur. 

13- TemTm ed-Darfnin rivayetine gore Peygamber s.a. §oyle buyurmu?- 
tur: “Ahir zamanda bir kavim, develerin horguplerini ve koyunlarin kuyruklarim 
kesecekler, ancak canli bir varliktan kesilen parpa olu hukmundedir.” TirmizT, 
hasen-garib dedigi hadisle ehl-i ilmin amel ettigini belirtmel4e, Zevaid'de BusTrT, 
isnadindaki Ebu Bekr el-HuzelT'nin zayif olduguna i$aret etmektedir. 116 

14 TemTm ed-DarT'nin rivayetine gore Peygamber s.a. §oyle buyurmup- 
tur: “Cuma namazi, gocuk, kole ve misafir diynda herkese vaciptir." ibn Adiy'e gore, 
seneddeki el-Hakem, ibn Amr er-RaTnT'dir. ZehebT, NesaT ve bapkalarinin onu 
zayif kabul ettiklerini soylemektedir. Ayrica, Dirar ibn Amr el-MuttalibT metruk- 
tur. 1 7 

15- TemTm'in rivayetine gore Allah'in Rasulu ^oyle buyurmustur. "Medi- 
ne’ye giden yollann her birinde kilicini ku$anmi$ bir melek bulunmaktadir. Deccdl 
oraya ebediyen girmeyecektir. " HeysemT, seneddeki Omer ibn YezTd ve babasim 
tanimadigim soylerken §uayb el-Arnaud, hadisin sahTh oldugunu belirtmel4edir.' 18 

16- TemTm'in rivayetine gore Peygamber s.a. joyle buyurmu$tur: “Koca- 
nin e§i uzerindeki haklari, yatagim terk etmemesi, taksimine razi olmasi, emirlerini 
yerine getirmesi, izni olmadan dijariya pikmamasi ve ho§lanmadigi insanlari eve 
almamasidir.” TaberanTnin zikrettigi haberin senedindeki Dirar ibn Amr zayiftir. 1 19 

17- TemTm’in rivayetine gore Peygamber s.a. $oyle buyurmuptur: "i<;ki ha- 
ramdir. Sati$i ve bedeli de haramdir." HeysemT, isnadi muttasil hasen bir hadistir, 
derken §uayb el-Arnaud, §ehr ibn Havpeb'den dolayi isnadinin zayif oldugunu 
s6ylemel4edir. 120 

18- Cessase Hadisi: Yukarida da iparet edildigi gibi bu haberin en onemli 
tarafi, Hz. Peygamber'in kendisinin onceki anlattiklari ile ortujtugu ipin minberden 
sahabeye anlatmasidir. Fatima bint Kays'in naklettigi habere gore, Peygamberimiz 
bir gun sahabe-i kirami mescide toplami?, minbere oturmu§ ve “Sizi bir jeye 

tejw'k veyo bir $eyden tahzir igin toplamadim. Temfm ed-Dan bana geldi ve bey ’at suifd/ 2 i 
etti. iyi bir Musi Oman oldu. Bana, size daha once Deccal’le ilgili olarak soylediklerimle 109 
uyu?an §eyler anlatti. Onun anlattiklanm size aktarmak igin topladim." diyerek soze 
ba$lami$tir. Kissa ozetle poyledir: TemTm, Lahm ve Cuzam kabilesinden otuz ki§i 
ile deniz yolculuguna pikar. Firtinaya tutulurlar. Bir ay kadar dalgalarla bogu5tu4an 


114 DarimT, Fedailul-Kur'lln, 26. 

1 15 DarimT, Fedailu'l-Kurtin, 3 1 . 

116 EbO Davud, EdahT, 4; TirmizT, Sayd, 1 2; ibn Mace, Sayd, 8. 

1 17 BeyhakT, age, III, 26 1 , Muhakkikin notu. 

118 TaberSnT, age, II, 54; HeysemT, age, III, 309; Ahmed ibn Hanbel, age, XXXXV, 58. 

119 Taber^nT, age, II, 52; HeysemT, age, IV, 314. Burada el-Evsat’ ta oldugu soylenen haber, el- 
Mu’cemu ’l-Kebir’ ded i r. 

120 HeysemT, age, IV, 88. 
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sonra bir adaya gkarlar. Karglarina tuhaf kilikli, konujabilen Cessase adinda bir 
hayvan gikar ve onlari kilisedeki adama yonlendirir. Bu adam baglanmij, iri yapili 
ve heybetli bir varliktir. Onlara, yajadiklari gevredeki Beysan hurmaligini, Taberiye 
golunu, Zugar pinarini ve son peygamberin gikip giknnadigini sorar. Sonra da 
kendisinin Deccal oldugunu, yakinda gkacagim Mekke ve Medine di§inda heryeri 
dola$acagim soyler. Peygamberimiz: "Dikkat edin, bunu size daha once soylemi$ 
miydim ?" diye sorunca cemaat; "Evet” dediler. Hz. Peygamber: “Gercyekten Te- 
mfm'in sozu, bu sozun Deccal ve Medine He Mekke hakkinda soylediklerime uymasi 
ho?uma gitti." buyurdu. Sonra da Deccal'in dogu tarafindan zuhur edecegine 
i$aret etti . 1 2 1 

Bu haber sebebiyle pek gok farkli kanaatler ortaya atilmi? ve degerlen- 
dirmeler yapilmijtir. Deccal'den bahseden haber, gaybe ait bir konuda bilgi ver- 
mel<tedir. 

insanlik tarihi boyunca farkli din, medeniyet, ve felsefi kanaatlere sahip 
milletlerin hepsinde gayb telakkisi ve gaybe iman mevcuttur. Kitabi dinlerdeki 
gayb telakkisi birbirleriyle uyu$ma4adir. islam'dan once Araplarin din? hayatinda 
da gayb aleminin onemli biryeri vardir. 122 

Kuran'da gaybden, gelecel4en haber veren ayetler konusunda ihtilaf yok- 
tur. Hz. Peygamberin Kur'an'dan ba§ka vahiy almadigini kabul eden kanaat sahip- 
lerine gore, bu konudaki hadislerin higbiri kabul edilemez niteliktedir. Hepsi son- 
radan uydurularak, Peygamberimize soylettirilmijtir. 123 Ancak Hz. Peygamberin 
Kur’an dijinda vahiy almadigi goru§u vakiaya mutabik degildir. Namaz vakitleri, 
rekatlari, kilim? jekli, sefer namazi, ezan, mirasla ilgili bazi hukumler, Kuran'da 
zikredilmeyen vahiylerle Peygamberimize bildirilmi§tir. 124 

Cessase kissasi degerlendirilirken gozden kagan veya yeteri kadar uzerin- 
de durulmayan bir nokta da, bu haber sebebiyle TemTm'in degerlendirilmesi ve 
yargilanmasidir. C^unku birden fazla tarikten rivayet edilen haberin hig birisinin 
ravTsi TemTm degildir. O, kissayi Hz. Peygamber'e anlatmijtir. Rivayetin bize inti- 
kalinde TemTm'in ustlendigi ba^ka bir gorev yoktur. Peygamberimiz, sahabeye 
minberden nakletmi?, sonra da duyan ravTIer tarafindan nakli gergekle$mi§tir. 125 
Bu haberin degerlendirilmesinde TemTm'in konumunu iyi tespit etmek gerektigi 
kanaatindeyim. Bu baki§ agisi, kissanm dogrulugunu savunmal4an farkli bir du- 
rumdur. Kissanm yalan oldugunu kabul edenlerin, Hz. Peygamberin onu naklet- 
mesini yorumlama bigimleri de isabet kaydetmeme4edir. Ba^kasindan duydugu 
bir yalan haberi Efendimizin a4armasinin dogrulugunu savunmak nasil mumkun 
olabilir? Kaldi ki, soz konusu olan zaman dilimi, vahyin ini§ surecine, Hz. Peygam- 


121 Muslim, Fiten, 19-121; Ebu D^vOd, Melihim, 15; TiimizT, Fiten, 66; ibn Maice, Fiten, 33; ibn Hanbel, 
VI, 374, 4 1 3. 

122 Celebi, ilyas, “Gayb", D/A, XIII, 404-409, 405. 

123 Hatiboglu, Mehmed, Hz. Peygamberin Vefatindan Emevtlerin Sonuna Kadar Siyasf-iflimaf Hadiselerle 
Hadis Munasebetleri, Basilmami; DocentlikTezi, 1-8. 

124 Ayrica bkz., Fetih, 48/27; Cibrfl hadisi, Muslim, Tman, 1-9. 

125 Rivayetlerin buyuk bir gogunlugu Fatima bint Kays tarafindan nakledilmektedir: Muslim, Ebu 
Davud, TirmizT, ibn Mice, ibn Hanbel ve Taberlnt. Yildirim, Enbiya, “Metin Tenkidi Prensipleri Ag- 
sindan Cesslse Hadisi 1 ', Hadis Problemleri, 223-247, 2. bs., Istanbul, 2001 . 
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ber'in soylediklerinin Allah Teala tarafindan tashih edilebildigi bir doneme rastla- 
mal<tadir. 

Muteber kaynaklarda zikredilen ve rivayet teknigi apisindan problem ta- 
pimayan bu haberin metin tenkidi yontemlerinin kullamlarak reddi, Hz. Peygam- 
ber'e ait bir haber olmadiginm ortaya konulmasi mumkun olabilir. Ancak, boyle 
bir yontemi uygularken, pe?in kanaatlerden ve onyargilardan uzak bulunmak 
gerekmektedir. Konu ile ilgili mustakil bir palipma yapan bir araptirmacinm, cograft 
bilgilere dayanarak hadisi reddetmesi, bu konularda biraz aceleci davranildigi 
puphesini uyandirmaktadir. Qunku, on be? asir once oldugu anlatilan bir hadisenin 
geptigi adanin bugun arajtirilmasi ve bulunamadigi ipin yokluguna hukmedilmesi 
pek mumkun gorunmuyor. Qok kisa, belki bir insan omru iperisinde dahi deniz 
ve gollerde birtakim degijikliklerin gozlenmesi mumkun olabilmektedir. Gunu- 
muzde meydana gelmi? olan tsunami felaketi sonrasinda olu?an yeni durumlar 
konuyu daha yakindan gormemizi saglamal4adir. 126 

1 9- ibn Asakir’in zikrettigi bir haberde TemTm, kudsT bir hadis nakletmek- 
tedir. Dort sayfayi bulan bu haberde, Allah Tealanin velfm dedigi bir kul ile, du$- 
manim dedigi bir kipinin ruhlarinin kabzedilmesi, kabir hayatlari, sualler, cevaplar, 
sonuplari tasvir edilmektedir. 127 Hadis kaynaklarimizda yer bulamayan bu haber, 
muhtevasi itibariyle kabul edilebilir bir haber niteligi ta?imamal4adir. 

20- TemTm ed-DarT anlatiyor: Hz. Omer zamanmda insanlar bina yapi- 
minda adeta yari?a girmifti. Bunun uzerine Omer poyle dedi: “Ey kupuk Arap 
toplulugu! Dunyadan sakinin, dunyadan sakinin! Muslumanlik ancak cemaatle 
yapamr. Cemaat de ancak otorite ile tesis edilir. Otoriteyi tesis etmek de itaatle 
mumkundur. Kimi, toplum bilinpli olarak bapkan seperse, bu hem kendisi hem de 
toplum ipin dirlik vesilesi olur. Kimi de toplumu, sorumlulugunu idrak etmeksizin 
bapkan yaparsa bu, hem kendisi hem de toplumu ipin felaket olur.” 

Aslinda bu haber mevkuftur. TemTm'in naklettigi bir haber olmasi cihetiyle 
burada zikredilmi§tir. 1 28 

Kaynaklarimizda yer almayan, ancak Rene Basset'in ne?rettigi bir makale- 
de "Hazihi Kissatu TemTm ed-DarT ft Dunya mine'l-Acaib ft Cezai ri’l-Bahri'l-Mu hTt” 
ba?ligiyla zikrettigi habere temas etmemiz uygun olaca4ir. 129 ibn Abbas'tan nak- 
ledilen haberin bapinda TemTm'i tanitan birkap cumleden sonra, on up sayfa 
devam eden rivayet bapliyor. Rivayette TemTm'e cin musallat olmasi, onu alip suifd/ 2 i 
goturmesi, arayip bulamayinca epinin halite Hz. Omer’e muracaat etmesi, iddetini 111 
bekledil4en sonra BenT Uzra'dan bir adamla evlenmesi, sonra TemTm'in mu'min 
bir cin yardimiyla kurtulmasi, bir adaya goturulmesi, orada Deccal'i gormesi, 
harikulade hallere §ahid olmasi, evine donmesi, donunce kadinin eski e?i olan 
TemTm'i tercih etmesi olayi uzun uzun anlatilma4adir. Bu muhtevada bir haberin 


26 Yildirim, “Metin Tenkidi Prensipleri Apisindan CessSse Hadisi", 227. 

27 ibn Aslikir, age, XI, 54-58; Makrizt, age, 142-152. 

28 DarimT, Mukaddime, 26. 

29 Rene Basset, Les Aventures Merveilleuses de Temim ed-Dari, Giornale, Della Societa, Asiatica 
italiana, 5, 1 89 1 , 3-26. 
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Basset tarafinda negri calib-i dikkattir. TemTm kissasi olarak takdim edilen bu 
haberin muhtevasi da akIT ve nakIT olgulere gore kabul edilebilir degildir. 1 30 

B- Degerlendirme 

Bu bolumde TemTm'in rivayet ettigi yirmi haber ele alinmgtir. Yirminci 
haber Omer ibn el-Hattab'in sozudur. Cessase hadisi ise TemTm tarafindan riva- 
yet edilmese de Hz. Peygamber'e onun anlatmi? olmasi munasebetiyle incelen- 
migtir. 

Rivayetler, ibadete dair alti, ahlaka dair dort, ahkama dair be? ve istikbale 
dair dort haberden olugmaktadir. Sihhat agisindan degerlendirdigimizde, sahTh ve 
hasen hadisler on tanedir. iki uydurma, bir tane gok zayif, alti tane de zayif hadis 
bulunmaktadir. 

Hadislerin muhtevasina baktigimizda, ibadet, ahlakve ahkama dair haber- 
lerin, her Musluman'in ilgi alanina giren konulara temas ettigini gormekteyiz. Bu 
haberlerin bir kisminda, kirk milyon sevap gibi mubalagali ifadeler mevcuttur. 
TemTm'in istikbale dair haberleri ise tenkit konusu olmu?tur. Cessase hadisine 
yukarida temas edilmigti. Burada, israiliyyata dair haberleri naklettigi iddiasi uze- 
rinde durulacaktir. 

israiliyyat, Yahudilik ve H i ri stiyan 1 1 k’tan islam kaynaklarina gegtigi kabul 
edilen bilgilerdir. Batili ara?tirmacilar, islamT literaturun hemen her alanmda israilT 
bilgilerin mevcut oldugu kanaatindedir. Bu kanaatle onlar, islam'in Yahudilik ve 
Hiristiyanliktan esinlenilerek olu?turulmu? bir din oldugu tezini ispata galijmakta- 
dirlar. 131 Halbuki semavT dinlerin hepsinde inang esaslari buyuk olgude aynidir. 
ibadet ve muamelat konularinda da benzerliklerin bulunmasi gayet tabiTdir. Cun- 
ku bu dinler ilahT mengelidir. Bir sureg igerisinde, Allah c.c. tarafindan peygamber- 
leri araciligi ile insanlara gonderilmiglerdir. Benzerliklerden yola gikarak, bir ge?it 
intihalden soz etmek bu gergekleri goz ardi etmekle ancak mumkun olabilir. Aksi 
takdirde, dinlerin geligi ile ilgili basit bilgilere sahip her insanin bu konuda farkli 
dugunmesi mumkun degildir. 

Batili ara?tirmacilarin yaninda bazi Musluman ilim adamlari da, sahabe ve 
tabiun neslinden bazi kimselerin israiliyyati naklettikleri ve yayilmasina sebep 
olduklarim iddia etmektedirler. Bunlara gore, TemTm ve benzeri gahsiyetler, eski 
dinlerindeki bilgilerini bu tarafa aktarmglar, saf islam itikadim bozmu?lar, yanli? 
bilgi ve inanglarin yayilmasina sebep olmuglardir. 132 

Burada uzerinde durulmasi gereken nokta, TemTm'in kasten boyle dav- 
ranmi? olabilmesi ihtimalidir. Hayatim ve rivayetlerini olgu alarak boyle bir sonug 
elde etmemiz mumkun degildir. Aksine o, abidane zahidane ve samimi bir haya- 
tin pe?inde olmugtur. 


30 Kissanm ulkemizde de ehil olmayan ki$iler tarafindan nejrini tenkit igin bkz. Yildirim, agm, 238. 

31 Hatiboglu, ibrahim, “isrSiliyat”, D/A, XXIII. 195-99, 197. 

32 Ebu Reyye, MahmOd, Adva’ ale's-Sunneti’l-Muhammediyye, 5. bs., Kahire, 1 957, 1 54-55. 
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Sonug 

SahabT TemTm ed-Dannin hayati ve rivayetlerinin ele alindigi bu makale- 
de ulapilan sonuplar poylece ozetlenebilir: 

I - Musluman olmadan onceki hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip olma- 
digimiz TemTm, Hz. ibrahim'in ve neslinin metfun bulundugu Filistin bolgesinde 
yeti$mi$, dinini iyi tamyan, bilgili, kulturlu bir Hiristiyan'dir. 

2- DarTler heyeti ile Mekke'ye gelerek Peygamberimizi ziyaret etmij, kar- 
de§i ve heyet uyeleri ile birlikte islam'i kabul etmijtir. iyi bir Musluman oldugu Hz. 
Peygamber tarafindan ifade edilmiptir. 

3- Peygamber Efendimizi gorrmup, konupmup, ondan ilim irfan almip, haya- 
tinda bunun izlerini tapiyan TemTm'in, Omer ibn el-Hattab gibi hassas ve dikkatli 
biri tarafindan Medine'nin en hayirlisi olarak tavsifi, onun hayatindaki istikamete 
iparet etmektedir 

4- Medine'de, mescidin, aydinlatilmasi, minberin yapimi gibi hizmetlerin 
yaninda, Kur'an’la irtibati dikkat pekecek seviyededir. Kur'an'in cem'i, hifzi, kiraati 
konusunda palipmalari olmu?, Kur’an’i gok okuyan bir ki§i olarak temayuz etmijtir. 

Ayrica Hz. Omer'den izin alarak mescitte vaaz etmij, insanlara Kur’an okumu?, 
emirve yasaklari anlatmijtir. 

5- Cessase kissasim Peygamberimize anlatan odur. Gelecekte olacak hadi- 
selerin anlatildigi kissada, akil mantik olgusu igerisinde anla§ilmasi gup olan peyler 
vardir. Saglam, objektif metin tenkidi olpuleri kullamlarak bu haberin kabul edil- 
memesi de mumkun olabilir. Ancak meseleyi, sadece gaybT bilgi ihtiva ettigi nok- 
tasindan ele alarak degerlendirmek isabetli gorunmemektedir. 

6- TemTm'in soz ve davramplarinda eski inanp ve bilgilerinin tesirinin ol- 
madigim iddia etmek mumkun degildir. ilahT menpeli olmalari itibariyle inanp ve 
davramplarda benze§me zaten mevcuttur. Buna ragmen onu, israiliyyatla dinimizi 
dolduran bir muhtedi gibi gormek ve gostermek ipin yeterli delil mevcut degildir. 
insan olarak, hata etmeyen bir konumda olmasi mumkun olmadigi ipin, meseleyi 
bu perpevede ele aimak gerekmektedir. 

7- TemTm'in rivayet ettigi, ibadet, ahlak, ahkam ve istikbale dair yirmi ha- 
berin yarisi sahTh ve hasen, yedi tanesi zayif, iki tanesi ise uydurmadir. Makalede 
TemTm'in Rivayetleri bolumu biraz daha genip ele ahnabilirdi. Hadislerin manalari, 
gunumuze aktardiklari mesajlar, perh ve ap i kl arm al aria biraz daha detayli incelene- suifd/ 2 i 
bilirdi. Ancak, makalenin hacmini arttirmamak ipin bu bolum muhtasar ele alin- 113 
miftir. 

8- Butun sahabTlerin ayri ayri incelenerek, Muslumanlara tanitilmasinm pok 
onemli bir hizmet ve mutlaka yapilmasi gereken bir gorev oldugu unutulmamali- 
dir. 


TEMIM ed-DARl VE RivAYETLERi 
Yrd.Dop.Dr.Mahmut YE$iL 

TAMIM AL-DARI AND HIS TRANSMISSION OF HADITH 
Tamim is a member of at-Dar subdivision of the Lahm tribe which emigrated 
from Yaman to Palestine. He is called Abu Roqayya relating to his only child Roqayya. As 
a Christian scholar, he converted to Islam with his brother and some other members of 
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his tribe after coming to Makka. Onto his request, the Prophet granted him and his 
descendants the lands (iqta) of the two Palestinian villages in which he growed up. 

In the Madinan Period, he took part in raids together with the prophet. He also 
introduced oil-lamps in the Prophet's mosque and built in it a pulpit (minbar). He is the 
first person who lectured in the Madina Mosque and that by obtaining the permission of 
Khalif Omar. 

TamTm was an ascetic and devout believer. He always recited the Qur'an and 
never abandoned his night prayers. He took also part in the ‘collection’ of the Qur'an. 
He was accused for what he didn’t deserve because the Djassasa story he narrated to 
the Prophet. He transmitted about twenty traditions. 

TamTm died in 40/660 and his grave is in Hebron. 
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Anadolu cografyasinm orta bolumunde 
yer alan Konya, kendi ismiyle amlan genig bir 
ovanin guney-bati kenarinda bulunmaktadir. 

Bulundugu cografi konum itibariyle eski 
gaglardan beri yollarin kavgak noktasinda yer 
almigtir. Bu ozellik, Anadolu Selguklularina 
bagkentlik edecek kadar onerm tagirken, 

Osmanli doneminde de onermli bir yerlegim 
merkezi olmasini saglamigtir. Osmanli devleti- 
nin haberlegme, ticaret, askeri sefer, hac seferi 
ve devlet memurlarinin gorev yerlerine 
salimen ulagmalari amaciyla; belli guzergahlar uzerinde menziller ve konaklama 
yerleri tesis ettikleri bilinmel4edir. 1 Osmanli doneminin Konya'si, istanbul'dan 
baglayarak Anadolu ve kutsal topraklara dogru devam eden ve Osmanlilar zama- 
ninda ‘sag kol guzergahi' 2 olarak adlandirilan hat uzerinde yer almigtir. I§te bu 
aragtirmada Akgehir'den baglayarak llgin, Ladik, Konya, ismil, Karapinar, Eregli'ye 
kadar uzanan hac menzillerini, hacilarin gunluk ve notlarinin yardimiyla alctarmaya 
galigacagiz. Aragtirma sadece hac kafileleri ile simrlandirilmamigtir. Degi§ik gorev- 
lerle ve ozel gorevli olarak istanbul’a giden seyyahlardan Konya gevresini ziyaret 
edenlerin gozlemleri de ele alacagiz. 

‘Menasik-i hac ve menazilu'l-hac' adi altinda kaleme alinmig eserler; Mus- 
lumanlarin hac ibadetlerini nasil gergeklegtireceklerini anlatmalctadir. Bu tur eser- 
ler, yalmzca hac fanzalarinm nasil yapilacagim agiklamakla kalmamig, aym zamanda 
hac guzergahim olugturan menziller hakkinda da bazen oldukga tafsilatli bazen de 
kisa bilgilerle desteklenmig durumdadir. 3 Eserlerin buyuk bir bolumu nesir olarak 
kaleme alinmakla birlikte manzum olanlari da mevcuttur. Sayisal bakimdan olduk- 
ga kabarik durumdaki bu tur kitaplar yazma eserler kutuphanelerinde bulunmak- 
tadirlar. Ayrica, dogrudan hac menzillerini konu alan eserler de kaleme alinmijtir. 
Bu tur galigmalarda, menziller daha detayli bir bigimde iglenmig ve daha genig bilgi 
al4arilmigtir. Hac konusuyla ilgili eserlerin buyuk bir kisminda muellif adlari ve telif 
tarihleri yer almakla birlil4e tarihi ve muellifi belli olmayan galigmalar da mevcut- 

1 Bu hususta genig bilgi igin bkz. L. Armagan, “XVIII. Yuzyilda Hac Yolu Guzergahi ve 
Menziller( Menazilu'l-Hacc)”, Osmanli Ara$tirmalari, S.>0<, istanbul 2000, s.76; Y. 
Halagoglu, Osmanlilarda Ulaym ve Haberle$me (Menziller), Ankara 2002, s.4-5; S. 
Altunan, "Osmanli Devleti'nde Haberlegme Agi: Menzilhaneler,", Turkler C.X, Ankara 
2002, s.9 I 3; F. Muderrisoglu, "Menzil Kavrami ve Osmanli Devleti'nde Menzil Yerlegim- 
leri”, Turkler, C.X, Ankara 2002, s.92 1 . 

2 Y. Halagoglu, age., s.4-5. 

3 Bu hususta genig bilgi igin bkz. C. Cretin, XII. Ve XIII. Yuzyillarda Konya Menzilleri, (S.O 
Sosyal Bilimler Enstitusu, Basilmamig Yuksek Lisans Tezi), Konya 2004, s.38. 
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tur. Bilindigi uzere tarihi bulunmayan kitaplar her ne kadar doyurucu bilgilerle 
donatilmi$ olursa olsun, meselelerin agga gkartilmasinda eksiklik arz etmel4edir. 

§ehirler hakkinda bilgi veren kaynaklarin gejitliligi bilinen bir husustur. Bu 
kategorinin bir bajkaturunu cografya ve tarih kitaplari te§ki I etmektedir. Osmanli 
donemine ait cografya ve tarih kitaplari bu gali§manm kapsami dignda tutulmuj- 
tur. A$agida bu kitaplardan bazilarini sunmaya gali?acagiz. 

Biraz sonra sunacagimiz hac kitaplari bu serinin sadece kisitli bir bolumu- 
nu kapsamaktadir. Dolayisiyla, elden geldigince Konya jehrini tammlayan eserler 
sunulmaya galijilacaktir. Ornegin, sadece Suleymaniye Kutuphanesi’nde sayilari 
onlarla ifade edilebilecek miktarlari bulan kitaplarin belli bir kisminda Konya ve 
diger menzillerle alakali bilgi verildigi igin bunlari kronolojik bir siralama takip 
etmek suretiyle a$agida veriyoruz. 


I -Bedru’d-din ibn Raziyyi’d-din el-Gazzi 

Bedru’d-din, Kahire'de 867/1462 yilinda dogmujtur. 924/1518 senesine 
kadar dint ilimlerle mesgul olup, Kahire'nin onemli alimlerinden ders almijtir. 
936/1529 tarihinden itibaren §am'dan ba§layarak istanbul'a kadar surecek seya- 
hati esnasinda guzergahinda rastladigi mekanlar hakkindaki izlenimlerini al4armak- 
ta ve yol uzerindeki yerle^meleri $oyle siralama4adir: §am, Ba'lbek, Humus, 
Hama, Muarre, Haleb, Misis, Adana, Kolek, Akkopru, Eregli, Konya, Ak§ehir, 
Afyonkarahisar, inonu, Ermenipazar, Yeni$ehir, iznik, izmid, Gebze, Oskudar 
yoluyla istanbul'a ula§ma4adir. 4 

Bedru’d-din ibn Raziyyi’d-din el-Gazzi'nin istanbul'a giderken gordugu ve 
kaleme aldigi yerler arasinda Eregli, Konya, Akjehir bulunmal4adir. izlenimlerini 
$oyle al4armal4adir: 

"... Aym 1 3. gunu Pergembe ogle uzeri Eregli'ye vardik. Eregli kugOk bir gehir 
olup iginde baglari ve pek bol bahgeleri vardir. Caminin tahtadan olsa gerek bir 
minberi vardir ki ... susludur. Tahtadan yuksek mahfelleri de vardir. Caminin digmda, 
gehirde goze garpan bir minaresi vardir ki yanm berid 5 uzaktan gorulebilir. §ehrin 
digmda bulunan sulu ve gimenli, genig bir gayira konduk. Burasi, insana ferahlik veren 
gok guzel bir yer olup bir yanmda nehir akiyordu...” 6 
sOiFD/21 Eregli'yi ziyaret eden kimselerin belleginde kalan hatiralarin bagnda $ehrin 

110 ye§ile burunmu? silueti ilk sirayi almijtir. §ehrin di§ gorunu§une etki eden ikinci 
unsur, §ehri donatan minarelerdir. Seyyahin bahsettigi cami ve minare, Eregli Ulu 
Camii ve minaresi olmalidir. Gunku Eregli Ulu Camii'nin kuzey-dogu ko$esinde 


4 Bedru’d-din ibn Raziyyi’d-din el-Gazzi’nin el-Metaliu’l-Bedriyye ff Menazili’r-Rumiyye, adl 
eseri Koprulu Ktp„ No. 1390 da kayitlidir. Yazma 182 vara4an olu$ma4adir. Bu hususta 
geni§ bilgi igin bkz. Ekrem Kamil, “Gazzi-Mekki Seyahatnamesi”, istanbul Oniversitesi Ede- 
biyat Fakultesi, Tarih Semineri Dergisi, 'A, istanbul 1937, s.5-15. 

5 Bir berid, 3 fersah veya 1 2 mildir. 

6 Ekrem Kamil, agm., s.27. 



Osmanli Seyyahlarinin izlenimleriyle Konya ve CJevresi 


yer alan yaklajik kirk metre yukseklikteki ta§ minare, Eregli'nin uzak no4alarindan 
rahat bir bipimde gorulebilecek ozellil4e bir yapidir. 7 

Eregli'den sonra Konya §ehriyle ilgili izlenimlerini geni§ bir bigimde a4ar- 
ma4adir: “Jsmini bilemedigimiz birtgok ugraklardan gegtikten sonra, aym 1 6. Pazar 
gunu kugluk vakti Konya'ya vardik 

Konya, guzel bir gehirdir. Munbit ve mahsuldar ovalan vardir. Agaglari gegitli, 
bahgeleri buyuk, garglan zengin, evleri genig, turbeleri guzel, mescidleri girindir. Bura- 
da gepm de ucuz ve guzeldir. Hulasa; gehir bagtanbaga yuce bir guzellige, gorulme- 
mig bir bahara maliktir ki, Karaman memleketleri arasmda buna benzer ikinci bir 
gehir yoktur. 

ignde muteaddit mescidleri ve yeni imaretleri vardir. Buranm mutevellisi Mol- 
la Hunkar diye tanman bir zattir. Her Cuma muayyen vakitte on un yanmda toplam- 
lip davul zuma galmirmig. Bu gehrin etrafi eski buyuk surlarla gevrilmigtir. Aralannda 
canlari olsa hemen konugacak vaziyette gok canli insan heykelleri ve cusseleri vardir. 
Bazt kapilannda ayaklan yere dikilmig ... insan heykelleri var ki biz bunu dinimizce 
merdut goruriiz. 

}imdi Karaman gehirlerinden olan burasi, tarihi zamanlarda hukumdarlarm 
payitahti idi. Buradan imam Sadreddin gibi bir kisim tasavvuf geyhleri ve geyhulislam- 
lan fahru’l-kudat ve'l-hukkdm Kadi Alaeddin ve oglu allame Muhibbuddin gibi Hanefi 
ve $afff alimler yetigmigtir. 

Bu gehrin insana nege ve ferahlik veren sulu ve guzel gayirh yerinden birine 
indik. ignde bahar kokulanm yayan tatli ve gok ho g esen ruzgarlan, hafif ve guzel 
akigli sulan cana can katiyordu. Bu gehri, aym 1 7. Pazartesi sabahi ... terk ettik." 8 

Bedru’d-din ibn Raziyyi'd-din el-Gazzi, Konya'dan sonra Ak$ehir'e kadar 
herhangi bir yerlejim yerinden bahsetmez. Ak$ehir'le ilgili tatmin edecek kadar 
izlenim verme4edir. “...Surekli yolculuktan sonra aym 1 9.Qar$amba gunu kugluk 
vakti Akgehir'e vardik. 

Akgehir, guzel, grin bir gehirdir. Burasi Karamaniye ulkesinin sonu ve en iyi bir 
yerdir. Osmanogullan He hudut olan bu gehrin, kari andmr beyaz, dama tag gibi 
muntazam evleri vardir. Bol sulu ve yegil bahgelerinde gegitli, guzel ve pek bol meyve 
yetigir. Bu meyvelerin bir kismi mucavir Turk gehirlerine ve istanbul'a gonderilmekte- 
dir. Hog tatli ve guzel gdz yag gibi berrak ve temiz sulan suzule suzule akiyor ve 
etrafa hayat sagyordu. Bu gehrin zengin gargilari, buyuk mescidleri ve kadim hamam- 
lan ve gehrin yakminda buyuk bir gimenlik vardir. Cuma namazmi kilmaga mahsus 
veziri azam Huseyin Paga'nm 9 yaptirdigi buyuk camiden bagka misafirlerin inmesine 


7 i. Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Konya E regli'si Tarihi, istanbul 1 970, s.477-494. 

8 Ekrem Kamil, agm., s.29. 

7 Burada ifade edilen ‘Huseyin’ ismi yanli§likla yazilmi§ olmalidir, Gunku Arappa’da Hasan 
ile Huseyin'in yazilignda pok kupuk bir harf farkliligi bulundugu ign eksik yazilma ihtimali 
yukse4ir. Bununla birlikte, Akpehir’de banisi Huseyin Papa olan camii ve imaret mevcut 
degildir. Banisi Hasan Papa olan Camii ve imaret pehrin guneyinde yer alir. Hasan Papa’nm 
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mahsus, bir de imaret vardir ki on u ilimle meggul fakihler suslemektedir. Ne bir hisari 
ve ne de bir suru yoktur. Bolluk iginde olan bu gehrin halki bidden temiz ve alicenap- 
tir. 

$ehirden bir merhale uzak mesafede, iginde ufak mikyasta gemilerin ve ka- 
yiklarm yuzdugu buyuk bir gdiu vardir. Bu golde balik da avlamr. Bu avlanan baliklann 
bir kismi civar gehirlere gotOrulerek satilir... Dort tarafi bahgelerle gevrilmig ve gemenle 
ortulmug olan bu gehir, yildizlann ortasmdaki aya benzemektedir. Meghur Nasreddin 
Hoca’nm mezan buradadir... Burada ogleyi gegirdikten sonra yolumuza koyulduk." 10 

Yazar, Akgehir'le ilgili tammlamalarda edeb? bilgilerini de kullanarak olduk- 
ga belagatli kelimelerle tammlamalara gitmigtir. §ehri “...Yildizlann ortasmdaki aya" 
benzetmesi bunun en bariz delilidir. 

2-Kudbuddin Mekka 

Kudbuddin Mekkmin 917/151 I senesinde dogdugu kabul edilmektedir. 
943/1536 senesinde egitim gormek amaciyla istanbul'a geldigi, daha sonra 
965/1557 senesinde elgi unvamyla istanbul'a gonderildigi anla^ilmaktadir. 1 1 
Kudbuddin MekkT, ikinci ziyareti sirasinda Medine'den baglayarak Tebuk, Ma'an, 
5am, Humus, Hama, Haleb, Adana, Kolek Bogazi, Kizilijik, Sarnjik, Gavursandik, 
Ulukigla, Eregli, Karapinar, Bozok, llgin, Akgehir, Cay, Afyonkarahisar, Doger, 
Kutahya, Karaoyuk, Bozoyuk, iznik, Gebze, Oskudar’dan istanbul'a l<adar ulagmig- 
tir. Donuju ise, deniz yoluyla istanbul'dan iskenderiye ve Kahire yoluyla Mekke'ye 
gergeklegmigtir. Kudbuddin MekkT, Mekke'ye dondukten sonra muderrislik gore- 
vinde bulunurken 990/1586 senesinde vefat etmigtir. Anadili Arapga'nin yam sira 
Farsga ve Turkge eserler kaleme almi^tir. 12 

Kudbuddin Mekkmin Konya gevresinde ilk ulajtigi §ehir Eregli olmugtur. 
Muellif, Eregli ile ilgili hatiralarim kisaca aktarmaktadir: "... Aym 15. Pazar gunu ikindi 


kimligiyle ilgili agiklama, 965/1557 senesinde Ak§ehir'i ziyaret eden Kudbuddin Mekki’de 
yer almaktadir. Kudbuddin Mekki, Hasan Pa^a’yla ilgili (bu gali^manm ilerleyen sayfalarinda 
da ifade edilecegi uzere) §u bilgileri vermektedir: " Hasan P050, Sultan Bayezid ibni Mehmed 
Han’m kolesi idi. 92011514 de Sultan Selimi'n $ah Ismail ile yaptigi Qaldiran muharebesinde 
sOiFD/21 jeh/d du$mu$tur." Bu hususta geni§ bilgi igin bkz. Ekrem Kamil, agm., s.32-33. Ayrica, Hasan 
118 Pa§a’nin Ak^ehir’deki imaretinin mimarisi hususunda bkz. i.H. Konyali, Nasreddin Hoca'nm 
$ehri Ak$ehir (Tarihi ve Turistik Kilavuz), istanbul 1 945, s.3 1 8-329; A. Yuksel, Osmanli Mima- 
risinde II. Bayezit-Yavuz Selim Devri (886-926/1481-1520), istanbul 1983, s.6-7; Y. Demi- 
ralp, Akfehir ve Koylerindeki Turk Anitlan, Ankara 1 996, s.49-54;T. Samur, Akgehir’deki Turk 
Mimari Eserieri, Konya 1996, s.56, dpn.63. 

10 Ekrem Kamil, agm., s.32. 

1 1 M. Atalar, Osmanli Devletinde Surre-i Humdyun ve Surre Alaylan, Ankara 1991, s.27. 

12 Kudbuddin Mekki’nin el-Fevaid es-seniye ffr-rihletiTMedine ve'r-Rumiyye isimli eseri Beya- 
zit Veliyuddin Efendi Ktp., No.2440 da kayitli bulunmaktadir. Toplam 205 varaktan 
olu§mal<tadir. Anadolu ile ilgili bilgiler, 124-169 varaklar arasinda yer almaktadir. Diger 
bolumlerde, Mekke ve Medine arasindaki seyahatler ile Arap yarimadasindaki geziler 
aktarilmaktadir. Bu hususta geni§ bilgi igin bkz. Ekrem Kamil, agm., s.5-1 8. 
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uzeri Eregli'ye vardik. Eregli 400 kadar evli, mamur bir gehirdir...Bunun kadisi 15 
Osman? alir. Bir minareli bir cami vardir. Bunu Selguk hukumdarlarmdan Kihg Arslan 
yaptirmigtir. 13 Buranm cami imami Sinan Halife He gorugtum. Bu zat, Kadiasker Sinan 
Efendi'nin eski danigmendi idi. Bu gehri kuranm Hiraklinus oldugunu soyleyerek bir 
hikaye anlatti. Bu gehrin camiinde Larendeli bir vdiz gordum, adi Abdulkerim'dir. 

Bu rada bir de yolculann inmesine mahsus bir han vardir. Camiye ve gargiya yakin 
olan bu handa iki gun istirahat ettikten sonra Sail gunu sabahleyin yola giktik." 14 

Kudbuddin Mekk? bundan sonra Karapinar'a ugradigim belirtip, Konya ile 
ilgili herhangi bir bilgi vermeden Sarohan-Miskir-Bozok yerle§im yerlerinden 
bahsetmektedir. Eregli'den aym 1 7. Sail sabahi hareket ettikten sonra Karapi- 
nar'a, Kilye'ye ugradik, oradan 18. Gorgamba gunu Sarohan denilen koye indik. Bu 
koy ahalisi meghur Saruhanlilardandir. Burada Ersandik admda mubarek bir kadm 
gorduk. Bizi davet etti. Bu kadm Konya’da Ezelizadenin yanmda danigmend olan 
Mahmud admda bir oglundan bahsetti. Bu oglanm diger adi da Haydar imig. Geceyi 
burada gegirdikten sonra tanla beraber gogerek dag eteginde Miskir admda bir koye 
indik... Miskir'den aym 20. Cuma sabahi hareket ettik. ikindiye yakin Bozok denilen 
bir giftlige vardik, hanma indik. Burada Agik Paga'mn torunlarmdan Seyh Abdulkerim 
b. Seyh Nurullah admda bir geng Seyh ile gorugtum. Bu zat, buradan dort gun mesa- 
fede bulunan Kirgehirlidir... Buranm buyuk bir camii vardir. 350 sene ewel yapildigmi 
bana soylediler. Qok guzel bir minberi olan bu caminin Ali Halife admda bir hatibi 
vardir... Geceyi bu handa gegirerek Cumartesi gunu sabahleyin gdgtuk." 15 

Buradan sonraki guzergah llgin'a ugramaktadir. Ilgin'la ilgili fazlaca bilgiye 
yer verilmi$tir. "... Aym 21. gunu Bozok’tan gogerek, ikindi uzeri llgin'a vardik. Ilgm 
buyuk bir Camii olan ve Delegi zade adiyla tanmmig Haci Hizir'm yaptirdigi bir ham 
bulunan bir koydur. Bu kdyun 25 Osman? alan bir kadisi vardir.... Koye yakin erkekler 
igin ayn, kadmlar igin ayn, birbirine yakin iki hamami vardir. 665/1266 tarihinde 
Sultan Giyasuddin Keyhusrev ibn Kihg Arslan tarafmdan yaptmlan bu hamamlara 
girdik. Cidden gok muhtegem ve muazzam binalardir. 

Tabiattan sicak suyu olan bu hamamlarm yam bagmda pek muhkem yapili 
buyuk bir ham vardir ki yaptiranm buyuklugune ve azametine delalet eder. Soguklarm 
g iddetinden Pazar gununu burada gegirdik. Ertesi gunu gdgtuk." 16 s q ifd /2I 

Bir sonraki duragin Ak$ehir oldugu anla$ilmaktadir. Kudbuddin MekkT, Ak- 1 1 g 
$ehir'in fiziki yapisiyla birlikte bir yil once Mekke-i Mukerreme'de hac esnasinda 
tam$tigi $ehrin kadisiyla aralarinda vuku bulan goru^meyi anlatmaktadir. "... Aym 
23. gunu Pazartesi gunu ikindi uzeri Akgehir'e vardik. Soguklarm giddetiyle geceyi ve 
ertesi gunu burada gegirmek zorunda kaldik. 

13 Burada tammlanan ‘bir minareli cami’ ibaresi, adi gegen yapinin Eregli Ulu Camii olabile- 
cegini gbstermektedir. Bazi ara§tirmacilar, Katip C^elebi ve Evliya (^elebi’den alintilar 
yapmak suretiyle, Eregli Ulu Cami’ni Kilip Arslan donemine tarihlendirmektedir. Bu hu- 
susta bkz. i. Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Konya E regli’si.., s.493 

14 Ekrem Kamil, agm., s.27-28. 

15 Ekrem Kamil, agm., s.30. 

16 Ekrem Kamil, agm., s.3 1 . 
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Akgehir ho p, tem/z, binalan guzel bir yerdir. Burada Hasan Paga'nm imaretine 
indik. Bu Hasan Papa, Sultan Bayezid ibni Mehmed Han’m kolesi idi. 920/1514 de 
Sultan Selimi'n Soh ismail He yaptigi Qaldiran muharebesinde §ehid dugmugtur. Bura- 
da minberi ihtiva eden bir camii var. Bunun hatibi Abdurrahman ibn Mahmud’dur. 
Burada bir de medrese vardir ki muderrisi 1 4 Osman? alan ismail C^lebi'dir. Bu zat 
Tdcu’l-Halvettnin torunlanndandir. 

Bu gehrin kadisi Haci Ali Efendi idi, ki bununla gegen sene hacca geldigi za- 
man tamgmigtik.. Bunun bir de alim oglu vardir, ki Sahib Medresesi'nde 17 30 Osman? 
ile muderristir." 18 

3- Abdurrahman Gubar? 

968/1561 yilinda kaleme aldigi ‘Menasiku'l-Hac’ adli eseri 1203/1788 se- 
nesinde istinsah edilmiptir. Menasiku'l-Hac adli eser manzum olarak duzenlenmip- 
tir. Eserde hac ibadeti sirasinda nelere dikkat edilmesi gerektigi uzerinde durul- 
maktadir. Hac menzilleri hakkinda bilgiye yer vermeden dogrudan dogruya hac 
ibadetini ilgilendiren konulara yogunlapmiptir. Gubar? aslen Akpehir dogumludur. 19 

4- Mehmed ibn Omeru’l-A§ik 

Mehmed ibn Omeru'l-Apik, 1005/1596 senesinde seyahatleri esnasinda 
gezdigi ve gordugu yerlerle ilgili bir eser kaleme almaya ba§lami$ ve bir yil sonra 
1006/1597 senesinde tamamlamijtir. 20 Mehmed ibn Omeru'l-A$ik, eserinde 
kaleme aldigi mekanlarin bazilarim bizzat ziyaret etmi$ olabilecegi gibi, bunun 
yaninda bazilariyla ilgili bilgileri ya bir diger kaynaktan yada sozlu kaynaklardan 
aktarmayi tercih etmijtir. Ornegin, Konya ve Ak$ehir ile ilgili bilgilerin tamamen 
bu §ekilde olujtugu gorulmektedir. 

Konya'yla ilgili aktarimlar joyledir. “Konya, ibn Said'e gore, me§hur bir $e- 
hirdir. Cenup tarafinda bir dag vardir. Garbinde de golle nihayet bulan bir nehir 
akar. Konya'nm bu dag cihetinde up fersaha yakin ve nehir tarafinda sulanmakta 
olan bahpeleri pek pol4ur... Konya'nm meyveleri bol ve Kameruddin adini tapiyan 
zerdalisi pek guzel ve pirindir. Burasi onceleri, saltanat merkezi idi. Buranin kale- 
sinde Eflatun'un bir kabri vardir. Nuzhetu'l-kulub'te yazildigina gore Sultan Kilip 
Arslan yontulmup taplardan bir kale bina etmip ipinde de kendisi ipin muhtepem 
bir saray yaptirmiptir. 


17 Tap Medrese olarak ta bilinmektedir. Anadolu Selpuklularindan II. Keykavus zamanmda 
648/1250 yillarinda yapildigi portalindeki kitabede belirtilmektedir. Yapi, Sahipata 
Fahreddin Ali'nin eserlerindedir. Bu hususta genip bilgi ipin bkz. Y. Demiralp, age., s.57; T. 
Samur, age., s.72. 

18 Ekrem Kamil, agm., s.32-33. 

19 Abdurrahman GubarT, Menasiku’l-Hacc, Millet Ktp. No. 820; Konya Bolge Yazmalar Ktp., 
No.4154. 

20 Mehmed ibn OmeruYApik'in Menaziru'l-Avdlim adli eseri Topkapi Sarayi Ktp., Revan 
Kopku , No.l667’de kayitlidir. I I I 1/1699 yilinda Mehmed ibn Ali tarafindan istinsah 
edilmiptir. Yazma toplam 620 varaktan meydana gelmiptir. Bu hususta genip bilgi ipin bkz. 
Ekrem Kamil, agm., s.5-1 8. 
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Konya'nm harabeye yuz tutan suru Sultan Alaeddin Keykubad ve umerasi 
tarafindan tamir ettirilmiptir. 20 arpin derinlikte olan hendeginin dibinden baplaya- 
rak, 30 arpin yuksekliginde bulunan surunun tepesine kadar yontulmup taplarla 
bina ettirilmi§tir. 1 2 kapisi olan bu surun, pevresi 1 0 bin adimdan ziyadedir. Her 
kapinin onunde kale vari bir kopk vardir. 

Konya'nm havasi mutedildir. Sulari guzel ve civar daglardandir. Surun kapi- 
sinda, bu sularin ipine aktigi 300 kadar musluklu bir buyuk su haznesi vardir. 
Munbit ve mahsuldar olan Konya'da pamuk, bugday, arpa ve diger hububatlar 
yetipir...” 2 

Ote yandan, llgin'la ilgili olanlar sozlu kaynaklardan derlenerek verilmiptir. 
“Ilgin kaplicasi; payan-i itimat bir zat olan dostlarimdan Hamid Mehmed Qele- 
bi'den duyduguma gore, bu kaplica, Akpehir taraflarinda Ilgin denilen kasabanm 
yakinmdadir. Eski Rum padipahlarindan (Sultan Alaeddin tarafindan kargir bir 
hamam yaptirilmiptir. Bunun ipinde buyuk bir havuz vardir. ipine, bunun iki tara- 
findaki arslan agzi musluklarindan su akmaktadir. Bu kaplica, felce, baras ve 
cuzzama karpi pek nafidir...” 22 

Mehmed ibn Omeru'l-Apik'in Akpehir'i tanitan yazilarim Nuzhetu'l-kulub 23 
gibi cografya ve tarih kitaplarindan alintilar yapmak suretiyle tamamladigi gorulur. 
Bu durumdan dolayi, hatali bilgilerin tekrar edildigi apik bir bipimde gorulmekte- 
dir. 


5-Abdurrahman HibrT 

Abdurrahman Hibn 1041/1632 yilinda gerpekleptirdigi hac yolculugu es- 
nasinda Edirne'den baplayarak Hicaz'a kadar yolculuk esnasinda gordugu ve yapa- 
digi olaylari ve kutsal topraklara ait hatiralarini aktarmaktadir. Bu seyahatin Ana- 
dolu bolumunde yer alan Konya pehrine ozel bir yer ayirmiptir. 24 Bapta Konya 
olmak uzere Akpehir, Ilgin, Karapinar, Eregli gibi ilpe ve koylerdeki izlenimlerini 
al4armal4adir. “Ertesi Akpehir nam kasaba -ki ishakh He mabeyni aid saatlik yoldur- 
nuzul olundu. Bunda ug cami'-i genf ve ug ban vardir. Cami'in biri Hasan Paga'nmdir 
ki Sultan Bayezid Han asnnm evahirinda 916 tarihinde bind olunmugtur. Tarihi bu 
misradm 've hiye beyti umn li'l-hamidfn' yanmda tabakhanesi dahi vardir. Nasreddin suiFD/21 
Hoca bu cami'in kurbOndeki mezaristanda medfundur. Tariki sahralardir. Ertesi Ilgin 121 
nam kasaba -ki Akgehir He mabeyni, on saatlik yoldur- nuzul olundu. Bunda Kars 
Fatihi Kara Mustafa Paga'nm bir a 'la cami'i vardir ki, sene erba'a ve semanfne ve 
tis'a mi'ede bind eylemigdir ve tarihi cdmi'u'l-ahfr ve kurbunde bir kargir gifte ham 
vardir ve bunda bir cami' ile bir han vardir. Tariki sahralar ve girivlerdir. Ertesi Ladik 


21 Mehmed ibn Omeru'l-Apik, agy, v.286-1 ; Ekrem Kamil, agm., s.29. 

22 Mehmed ibn OmerQ’l-Apik, agy, v. 1 02-2; Ekrem Kamil, agm., s.3 I . 

23 Karpilaptirma ipin bkz. Hamd-allah Mustavfi el-KazvinT, Nuzhat-al-QuIub, ((fev. G. Le 
Strange), London 1919, s.96. 

24 Abdurrahman b. Hasan Edirnevi, Menasik-i Hacc, (istinsah Ahmed <^elebi),Suleymaniye 
Ktp. Lala ismail, No. 1 04/3. 
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nam karye -ki llgm ile mdbeyni on saatdir- nuzul olundu. Bunda iki han vardir. Birisi 
Pirt Paga'mn. Maikop Efendi bir hammam binasma mObageret edup lakin kendisi 
kalbe itmdmi’l-bina fevt oldukda na-tamam kalmigdir. Tarfki giriveler ve sahralardir. 
Ertesi Mahmiye-i Konya -ki Ladik ile mdbeyni on saatlik yoldur- nuzul olundu. Bunda 
merhum Sultan Suleyman'm 25 iki minareli bir buyuk cami'-i gerifi vardir -ki Istanbul'da 
Sultan Mehmed Han cami'-i gerifi tarzmdadir. Ve piggahmda tabak-hanesi ve 
kurbunde bir han vardir. Andan gayri yolcu konacak ham yokdur. Ma'adasi bazirgan 
hanlan geklindedir. Ocretle konulur. Bu cami gehirden tagra Hazret-i Mevlana 
Asitanesi onundedir ve gehr iginde Sultan Alaeddin Keykubad'm bir buyuk cami'i 
vardir ki iginde yetmig aded mermer sutunu vardir ve dahi kendinin turbesi igndedir. 
Sadreddin Konev ? hazretleri merkadi kurbunde bir cami' dahi vardir. Ve gehr iginde 
Ank-oglu cami'i demekle ma'ruf bir bi-ndzir cami'i vardir ki Tophane'deki Ali Paga 
tarzmdadir ve bu cami'in canib-i garkisinde Sarag-zade Abdulfettah Ago sene ihda ve 
erba’ine ve elfde bir han bind eylemi$dir ki fevkan i ve tahtan? odalara fakir zehab u 
iyabda ol hana kondum idi. Ve bunlardan gayri be? alti cami' dahi vardir. Birkaq. 
medreseler dahi vardir ve alti hamami vardir. Konya'yi Selatin-i Sel^ukfden Kih$ 
Arslan Suleyman sene-i semanin ve erba'a mi'ede feth edup kendiye ddru'l-mulk 
edinmi$di ve kaHasin Selatin-i Sel^ukjyeden Sultan Alaeddin bind eylemi$dir. Sitte ve 
inline ve site mi'e de ve hazret-i Mevlana'nin validi Sultanu'l-ulemd zamanmda 
gelmi$dir ve Asitane-i Mevlana pi$gahmda olan $ddirvam Sultan Selim Han-i ewel 
bind eylemi$dir ve Asitane'nin, harem kubbelerin sene-i selasin ve elfde Bayram Pa$a 
bind eylemi$dir. Ve Sems-i Tebrizi’nin merkadi uzerinde bir mevlevi-hane dahi vardir. 
Ve bunda dahi oturak olmak mu'tad-i kadimdir. Tariki msfi girive ve nisfi sahradir. 
Ertesi Ismil nam karye -ki Konya ile mdbeyni ug saatlik yoldur- nuzul olundu. Bunda 
dahi bir cami' vardir. Ve Kilavun Yusuf Paga’nm toprak ortulu gifte ham vardir. Amma 
suyu kuyuya muhtagdir. Yani muhtag olmagla gehi bulunmaz. Tariki sahradir. Ertesi 
Karapmar nam menzil -ki ismil ile mdbeyni dokuz saatdir- nuzul olundu. Bunda 
Sultan Selim-i Sani hazretlerinin iki minareli bir cami’i ve piggahmda tabakhanesi ve 
bi-nazir gifte ham ve hamami vardir. Ve binds/ isneteyn ve semanine ve tis'ami'ede 
tamam olmugdur ki merhum Sultan Selim'in ham tarihdir. Tariki sahradir. Ertesi Eregli 
nam kasaba -ki Karapmar ile mdbeyni on saatdir- nuzul olundu. Ve bunda Karaman 
oglu’nun bir cami’i ve bir ham vardir. Ve Ekmekgi-zade Ahmed Paga dahi bir kargir 
suiFD/21 han binasma mObageret eyleyup lakin itmamma muvaffak olmamigdir. Bunda dahi 
1 22 oturak olmak mu'tad olmugdur. Tariki sahradir. Ve bir mikdan kumdur ." 26 


25 Burada ifade edilen Sultan Suleyman Camii, gunumuzde Sultan Selim Camii olarak 
adlandirilmaktadir. Tarihi kaynaklarda Suleymaniye ve Sultan Selim Camii §eklinde iki 
turlu sdylenmi?tir. Yukarida, metnin devamindaki ifadeye gore, Mevlana Dergahi'nm bir 
pan;asi oldugu anla§ilmaktadir. Daha onemli bir detay, Caminin Istanbul'daki Sultan II. 
Mehmed Han, yani Fatih Camii'ne benzerligidir ki, Eski Fatih Camii olarak adlandirilan 
eser ile Konya Sultan Selim Camilerinin plan benzerlikleri bilinen bir durumdur. Bu hu- 
susta geni§ bilgi ign bkz. i. Hakki Konyali, Konya Tarihi, Konya 1997, s.528-535. 

26 Abdurrahman Hibrf, “Menasik-i Mesalik”, (Haz. S. ilgurel), IOE F Tarih Dergisi, S. 6, Ekim 
1975, s.l 17-1 19. 
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Abdurrahman HibrT, llgin ile Ladik arasinda iki han mevcut bulundugunu, 
bunlardan birisinin Pin Paga Ham oldugunu belirtir. PTr ismine Anadolu Selguklu- 
lari zamanmda Konya gevresine yerlegen Turgut ogullarinm geceresinde rastla- 
mal<tayiz. Turgutoglu PTr Huseyin Bey'in Sarayonu’nde banisi bulundugu camii bu 
gun hala ayaktadir. 27 

Abdurrahman HibrT'nin agiklamalari onemli tespitleri ortaya koymaktadir. 
Bunlarin baginda, Konya gehrinin tarihi ve fiziki yapisim destekleyen bilgiler sun- 
makla birlikte, Mimarlik ve Sanat tarihini ilgilendiren detaylara da deginmigtir. 
Ornegin, Suleymaniye Camii olarak bahsedilen Sultan Selim II. Camii'nin, istan- 
bul'daki Sultan Mehmed (Eski Fatih) II. Camii tarzinda oldugu ifade edilmigtir. 
Aslinda burada zikredilen Suleymaniye Camii ifadesi bir gergegin ortaya gikmasi- 
na yardimci olmaktadir ki Abdurrahman HibrT 1041/1632 senesinde Konya’yi 
ziyaret ettigine gore, bu tarihte adi gegen caminin Sultan Suleyman I (1520- 
1566) tarafindan inga edildigi anlagilmaktadir. O zaman, yapinin nigin Sultan Selim 
11.(1566-1574) Camii olarak adlandirildigi meselesi ise bir bagka sorun olarak 
ortaya gikmaktadir. i. H. Konyali, Caminin ingasina Sultan Suleyman I. tarafindan 
baglanarak, Sultan Selim II tarafindan tamamlandigini savunmaktadir. 28 
Abdurrahman HibrT'nin eseri, istanbul Sultan Mehmed II (Eski Fatih) Camii'ne 
benzetmesi, yapinin adi gegen tarihte tamamlandiginm igaretidir. O zaman, Sultan 
Selim II ismini vermek igin bir sebep kaliyor ki, adi gegen Padigah tarafindan tamir 
ettirilmig olma ihtimalidir. Bununla birlikte, Arikoglu Camii ile istanbul Topha- 
ne'deki Ali Paga, kiyaslamasinm yapilmasi manidardir. Arikoglu Camii’nin yeri 
Sinan Parekendesi Mahallesinde, §erafeddin Camii banisi olan Arikoglu Memi 
tarafindan yaptirilmigtir. 29 

Eregli'de Ekmeci-zade Ahmed Paga'nm yapimina baglayip tamamlayama- 
digi yapi, Bayram Paga tarafindan tamamlanmigtir. Ekmeci-zade Ahmed Paga 
1617 yilinda vefat ettigine gore, bundan sonraki bir tarihte tamamlanmig olmali- 
dir. 30 


SUiFD / 21 

123 


27 Bu hususta genig bilgi igin bkz. M. Z. Oral, “Turgut ogullari Eserleri-Vakfiyeleri”, Vakiflar 
Dergisi, III, Ankara 1956, s.4l; R. Duran, “Konya - Sarayonu'nde Og Ahgap Camii”, Vakif- 
lar Dergisi, S.XX, Ankara 1988, s.48. 

28 i. Hakki Konyali, Konya Tarihi, s.534. 

29 i. Hakki Konyali, Konya Tarihi , s.550; Y. Oguzoglu, / 7. Yuzyilm ikinci Yarisinda Konya §ehir 
Muesseseleri ve Sosyo-Ekonomik Yapisi Ozerinde Ara$tirma, (AODTCF Basilmamig Dokto- 
ra Tezi), Ankara 1 980, s. 1 2; Y. Kugukdag, Lale Devrinde Konya, (S.U. Sosyal Bilimler Ensti- 
tusu, Basilmamig Doktora Tezi), Konya 1989, s.43. 

30 i. H. Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Konya Eregli'si..., s.559-56 1 ; C. Orhunlu, "Bayram- 
paga Kervansarayi”, Vakiflar Dergisi, S.X, Ankara, s.200; G. Apa, Eregli-Turk Devri Yapilari, 
(S.O. , Sosyal Bilimler Enstitusu, Basilmamig Yuksek Lisans Tezi), Konya 200 1 , s.95. 
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6-Kadri 

KadrT mahlasiyla eserler vermi? bulunun Abdulkadir Qelebi, 1056/1646 
senesinde gergeklegtirdigi hac yolculugu sirasinda 31 gordugu menziller hakkinda 
bilgi aktarmakla birlikte, hac ibadetinin dogru bir bigimde gergeklegebilmesi igin 
gerekli kurallari sunmaktadir. Kadn'nin eseri sekiz bolumden olugmaktadir. ikinci 
bolumde istanbul'dan bagladigi menzilleri tanitma i§lemi altinci bolume kadar 
devam etmigtir. Bu menzilleri oldukga uzun uzadiya anlatmayi tercih eden KadrT, 
eserin buyuk bolumunu §am, Kudus, Medine ve Mekke gehirlerine tahsis etmijtir. 
Bu kadar geni§ bir anlatim zenginligi iginde Akjehir'den bajlayarak Eregli'ye kadar 
devam eden guzergahi yaklagik dort varak halinde sunmugtur. 32 KadrTnin bu 
gali§masi Konya ve gevresiyle ilgili bazi yeni malumatlar igermektedir. “...Akgehir 
nam mahalle varulur. Bolavadin'den on saatlik yoldur.. .gehrin ug cami' vardir ki beyan 
olunur. Bin Sultan Suleyman, bin Sultan Alaeddin, biri dahi Hasan Paga Cami‘i'dir...beg 
mahalde dahi hamamlan vardir... Akgehir'den kalkildikda llgm nam mahalle varulur. 
Onbir saatlik yoldur... iki cami' vardir. Birine Mustafa P050 Cami' dirler bir hogca 
cami'dir. Birine dahi Turgud Begzade Cami' dirler kiliseden donmedir.Ve bir hamami 
vardir ona dahi Mustafa P050 hamami dirler. Corgu ve bazan bezastam ve hanlan 
dahi vardir. Sshrin yakm mahalde bir got vardir. Sehrin haricinde iki ilica vardir... II- 
gm’dan kalkildikda Ladtk nam mahalle varulur. Ladfk'e varmadan mukaddem bir koy 
vardir yedi saatde varulur. Arslanli koyu(Kadinhani) dirler. Bir cami' ve bir han vardir. 
Arslanli koy demeden murad gabecafyer yer) tagtan yapilmig arslan suretleri vardir... 
Ilgmdan Ladfk'e on saatlik yoldur. Ladfk bir koydur. Bir cami' ve bir hamami vardir." 33 

Ilgin'daki Turgud Begzade Camii olarak ifade edilen yapi, PTr Huseyin Bey 
yada diger adiyla Cukur Cami'dir. in§a tarihi olarak Anadolu Selguklu donemine 
kadar geriye giden bir surece sahip bulunmakla birlikte, zamanla yapilan tamir ve 
tadilatlara binaen ba§ka isimlerle amldigi anlagilmaktadir. 34 

Burada zikredilen Arslanli koy, bugunku Kadinham ilgesidir. Kadinham, II- 
gin-Ladik arasinda bulunmaktadir. Bahsedilen han halen mevcuttur. Han yapimin- 
da kullamlan devgirme malzemelerden hareketle Arslanli koy denildigi agik bir 
bigimde vurgulanmaktadir. 

Daha sonra Ladik'ten Konya'ya kadar olan yolculuk ve Konya’daki ziyaret 
yerlerinden bahsedilir. "...Konya buyuk gehirdir. Ve bir buyuk kal'asi vardir. Burglan 
cumle musavverdir. Sehrin bir mikdari kal'ada ve bir mikdan kal'a haricindedir. 
Bezastam kal'adadir. Cami'leri gayet gokdur. ikisi salatfndir biri Sultan Suleyman'dir ki 
harig kal‘adadir...biri dahi Sultan Alaeddin dir ki kal'a iginde bir yuksek mahalde vaki' 


31 M. Co§kun, Manzum ve Mensur Osmanli Hac Seyahatnameleri ve Nabfnin Tuhfetu'l- 
Harameyn'i, Ankara 2002, s.24-25. 

32 KadrT, Menazilu't-Tank ila Beyti'lldhi’l-Atfk, Millet Ktp., A.Emir T„ No. 892. Adi gegen eser 
daha ewel, i. Atlan tarafindan Konya ipek Yolu Dergisi'nde muellif adi verilmeden tam- 
tilmigtir. Bu hususta bkz. i.Altan, "Hacc Yolunda Konya Menzilleri”, Yeni Ipek Yolu, S. 106, 
Konya 1996, s.47-48. 

33 KadrT, agy., v.8. 

34 M. Z. Oral, agm., s.42; T. Samur, llgm'da Turk Devri Yapilan, Konya 1 992, s. 1 5. 
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olmug kiliseden donme bir buyuk camidir. 35 Minberi ve mihrabi hayli munakkagdir. 

Sultan Alaeddin anda medfundur. Turbeye Gami’den gegilir. Babasi ve dedesi dahi 
dahilinde medfundur. 01 mahalde bir samig vardir suyu gayetiyle sovukdur. $ems-i 
Tebriz f hazretlerinin dahi kal'a iginde bir mahalde makamlari vardir. Onda dahi 
mukabele olur. Amma kendileri ne mahalde medfun olmalannda ihtilaf etmiglerdir. 

Menla hunkar hazretleri kala' haricinde medfundur. Rahmetullahi tea’la turbeleri 
vardir. Azim binadir. Gedik Paga merhum bina eylemigdir ve turbenin kubbesinin 
tagrasi kagidir ve hayli mOnakkagdir ve turbe iginde kabirieri bir saffe uzeredir etrafi 
gumug kafesdir. Sultdnu'l-Ulema ki babalandir anlar dahi onda medfundur. Kabri sair 
kabirlerden yuksekdir... Turbenin iginde bir mescid vardir. Ve turbenin haremi vardir. 

Harem iginde bir azfm gadirvan vardir... $ey/i/, Menla hunkar hazretlerinin evladm- 
dandir. Ve turbede bir mahalde ho g nasihat yazilmigtir ki Hadfs-i sahihdir. 
‘SelametuTinsan fi hifzi'l-lisan' ve gehrin alti mahalde hamami vardir. Dordu kal'ada 
ikisi haricindedir. Ve hanlan ve $an$u ve bazan mukemmeldir. Hususan helvaci duk- 
kaniari helvasi gayet latff olur ve bir latffe vardir ki Konya’da helvayi adama topuz He 
yidiriler' dirler... Ve Meram dirier bir vadi vardir bir saatte varulur. Bag ve baggelu bir 
cay-i zibadir. 01 $ehrin halki vakt-i germada anda giderler. Ve Meram’m bir ho?ca 
hamami vardir ve ol hamamm bir $adirvdm vardir hayli yuksek akar. Bu beyt onda 
tahrir olunmu$dur. 

Beyt: iri$ur fiskiyyesi akdikca daim bamma, 

Cennete girmek dilersen gir Meram Hamami’na 

Ol yerin mesiresi bir yuksek mahalde bir ko$k vardir.ve bir kahvehane dahi 
vardir. Ve bir akarsu vardir. Meram’m ignden geger ve Konya gehri haricindedir. Na- 
mazgah dirler bir suffe vardir bir hogca mesfredir." 36 

KadrT, Selguklu yapilari ve Sultanlariyla ilgili bilgiler verdikten sonra Mevla- 
nanin kulliyesini oldukga detayli bir bigimde anlatmaktadir. ifadelerden Turbenin 
kubbesinin ginilerle bezeli oldugunu ve kabirlerin etrafimn gurnu? kafes ile gevrili 
oldugu vurgulanmaktadir. Yapilar arasinda en gok Meram'daki hamarm methedil- 
mi$ ve cennet kiyaslamasi yapilacak kadar abartilmigtir. Ayrica, Meram'in onemli 
bir mesire yeri olduguna dikkat gekilmigtir. 

Diger menasiklerde Konya'dan sonraki guzergah olarak ismil'den soz edi- suifd / 21 
lirken, Kadri'nin guzergahi Gogu Koyu'nden gegmektedir. Gergi Kadri metnin 125 
iginde bu menzillerin her ikisinden de soz ederek ismil gegidinin guglugune vurgu 
yapilmaktadir: "Menzil-i Gogu, Konya’dan kalkildikda yol igidir. Biri ismil yoludur ki 
ertegun Karabmar nam mahalle varulur. Lakin ismil gegidi dirler bir azim su vardir 
gegilmede pek tab g ekilmekle ol yola gokluk yolcu gitmez." 37 


35 Yazar, Alaeddin Camii’nin dev§irme sutunlarina aldanarak kiliseden gevrilme oldugu 
kanaatine kapilmi§ olmalidir. Gunku bu goru§u destekleyecek ba$ delil ortaya koymadigi- 
na gore, ba§ka degerlendirmek mumkun degildir. 

36 KadrT, agy., v.9- 1 I . 

37 KadrT, agy., v. I I . 



Ahmet (Jayci 


SUiFD/2 1 

126 


Karapinar ve Eregli ile ilgili $u izlenimler aktarilir: “G6q.u’den kalkildikda 
Karabmar nam mahalle varulur. Karabmar bir karyedir ve kOgOk kal'asi vardir. Ignde 
iki minareli bir ho?ca cami' ve hareminde bir §adirvani ... ve bir hamami... mukellef 
ham vardir. Eregli nam mahal bag ve bahcelu bir ho $ vadi-i dilgu^adir. Bir cami ' ve iki 
hamami vardir. Ve hanlan muhassal cumle car$u ve bazan mukemmeldir... Eregli 
ignde bir nehr-i azim akar... $ehr-i Eregli cumle Medine-i MOnewere vakfidir." 38 
Eregli'yle ilgili bilinen bilgiler tekrar edi lmi§tir. Ancak, genellikle Eregli'de up cami 
ismi zikredilirken bu kez sadece bir camiden bahsedilmektedir. Carpi ve pazarlari 
herzaman dillere destan ozelliktedir. Bunun yaninda yepillikleri ve sularinin bollu- 
gu ziyaretpilerin hem fikir oldugu bir durumdur. 

7-Katip C^elebi 

Katip Celebi'nin 1058/1648 yilinda Sultan IV. Mehmed ipin kaleme aldigi 
‘Cihannuma adli eserde, Konya ile ilgili onemli bilgiler ortaya koymaktadir. Eser 
bir pok alintidan olupan derleme turundeki bir pali§ma oldugu apik bir bipimde 
gorulmektedir. iktibas edilen kitaplar arasinda cografya kitaplarimn poklugu dikkati 
pekmektedir. Adi gepen iktibaslardan kaynaklanan bazi yanlip bilgilerin aktarildigi 
da fark edilmektedir. Ornegin apagida verilen bilgilerin buyuk bir kismi kendinden 
ewel yazilanlarin tekrari durumundadir. ‘‘Konya... Bunun kal'asini Sultan Kiligarslan-i 
Selgukf tartan yapti. Daru'l-mulku ve tahti idi. Kendu saraymda bir eyvan-i azim bind 
itti. Bade suru harabe-i mu$erref oldukda Sultan Alaeddin Keykubad-i Selgukf ve 
umerasi tecdid idub ta$ ile ka'r-i hendegin yaptilir. Hendegi yirmi zira‘ irtifa divari 
otuz zira'dir. Bu surun on iki kapusi olub her birinin buyuk kasr $eklinde kuleleri var- 
dir... Suyu dagdan gelur. Anm ign bab-i surda bir kubbe-i azime vardir. Haricinde 
u<;yuz kadar lule ab can olur. Sehre munkasimdir... Ekser bagistan canib-i cebeldedir.. 
Bunda bir nev' asumani $ukufe olur ki ehli ana debbag p/peg/ dirler. Tahmini her sene 
sair mezruat gibi ekib bicerler. Ve bununla debbaglar asuman gonu edim ve sahtiyan 
tabbag iderler Bilad-i Ruma ve Frenge gider...lsmil'in kar$usmda olan daglara Fodul 
Baba daglan dirler imig Ehl-i ismil anlara gusfendisu(koyunlan) sayd(avlamak) itmek 
olmaz. Fodul Baba surusu dirler ve anun himayesinde dirler. Destur ile gurban taleb 
idub iki up gusfend saydma cur'et idub up den ziyadesine sayd curet etmezler. Anlar- 
da me$hurdur eger ziyade olursa elbette ol adama ukubetler gelur. Hani ba'zusu 
helak olmu$tur hatta bir asirda Konya Pa^asi ol koyunlara ta'arruz etmi$dir. Azim 
ukubetlere ugradi. Ve bu koyunlann surusu iki bin kadar ve daha ziyadedir. Hala ol 
dagda ne agar; ne su vardir..." 39 

Katip Celebi'nin Konya hakkinda one pikardigi ozelliklerinden biri ‘asumani 
pukufe' olarak adlandirdigi debbag pipegidir ki bu pipekten elde edilen boya mad- 
desinin deri iplerinde ne kadar onemli hammadde oldugu ifade edilmektedir. 
Daha da onemlisi, bu yolla elde edilen derilerin Avrupa ulkelerine ihrap edilmip 


38 Ay. yer. 

39 Katib C^elebi, Cihannuma, istanbul 1245, Matbaa-i Amire, s.6l5(Yusuf Aga Ktp., 
No.4l I I); i. Hakki Konyali, Konya Tarihi, s.21-22. 
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olmasi hem Konya ekonomisi hem de ulke ekonomisi bakimindan manidardir. 
Bunlara ilaveten Katip Celebi, Konya'nm su mimarisini dogrudan ilgilendiren agik- 
lamalarda bulunmaktadir. Konya'nm suyunun Merarm bolgesinden geldigini ve up 
yuz Idle tarafindan gehrin muhtelif yerlerine taksim edildigini belirtmektedir. Kon- 
ya ile ilgili izlenimler ismil yakinlarindaki Fodul Baba daglari(Bozdaglar) olarak 
adlandirilan daglik arazideki yaban koyunlarinin mevcudiyeti ve onlari avlamanin 
yasaklanmasiyla ilgili menkibelere dayanan gerekgelerle devam edilmektedir. 
Hatta bu menkibe, bir ornekle somutlagtirilmak istenmigtir. 

Eregli'yle ilgili izlenimler antik kalintilar uzerinde yogunlagirken, ozellikle iv- 
riz'deki su amtindaki betimlemeler figur ve motif olarak irdelenmektedir. “Eregli 
ism-i kadimi Herakle-i Karaman, bir kasaba-i azfmedir ki yirmi iki mahallesi vardir ve 
her birinde mahsus mesacit ve dort cami‘ vardir ki birisi Karamanoglu Ibrahim Beg 
binasidir ve birisi $ihabeddin Maktul’e mensubdur ve anda turbesi vardir ve iki ha- 
mami vardir. Kadimden gehri almasm deyu etrafina toprak dokub guya bir divar 
iginde olmugtur... Farza kasaba bazi tilal(tepeler) ile muhat olmug gibidir. Sonradan 
muhdes suru vardir ki bir tarafi baru(kale)nun vasatmda gekilmigtir. Bu kasabanm 
gaym ve sulan bir hemvar(duz) sahrada vaki‘ olub Erdost nam kuh dameninde(etek) 
vaki' olmugtur. Kadtmu'l-eyyamda o§ri mahsulu Haremeyn-i 5 erifeyn fukarasma 
vakifdir... Hala ol menba'da vaki' Abriz nam karyenin emiri ve kebiri Ebrindos nam 
bir kafir yigidin gekli olmak uzere ol heykel bir elinde bir deste sunbule ve bir elinde 
iki huge (salkim) engur (uzum) suret-i nakg ve tasvir olunmug... Kasaba hala vakfidir 
ve bu kasabada Kiligarslan’in bir cami' atiki ve Rustem Paga’nm bir ham vardir. 
Ekmekcioglu Ahmed Paga dahi birhan-i cedide guru'edub natemam kalmigtir... 40 " 

Eregli izlenimleri arasinda yer alan bir detay, eski gag tarihine 151 k tutacak 
durumdadir. Katip Celebi, ivriz'deki kaya kabartmasim literature tagiyan ilk muellif 
olmalidir. Cunku, yukarida tasvir edilen; “Abriz nam karyenin emiri ve kebiri 
Ebrindos nam bir kafir yigidin gekli olmak uzere ol heykel bir elinde bir deste sunbule 
ve bir elinde iki huge (salkim) engur (uzum) sureti nakg ve tasvir olunmug ." 4I ibare- 
siyle Hitit doneminin su anitim ince ayrintilarina kadar tammlamaktadir. Tammla- 
ma daha sonraki batili seyyahlarin kitaplarinda surekli yer almigtir. Su aniti Hitit 
tarihinin aydinlatilmasinda oldukga onermli bir referans kaynagi olmugtur. 

8-Evliya Celebi 

Yuzyilin en onermli seyyahlarindan olan Evliya Celebi, sadece hac guzerga- 
hinda bulunan gehirleri aktarmamakta, bazen de bir elgi yada orduyla birlikte 
hareket eden bir nefer gibi Osmanli topraklari dahilinde oldugu kadar zaman 
zaman bu cografyanin digina gikarak gorduklerini ve yagadiklarim yaziya dokmu§- 
tur. i§te Evliya Qelebi’nin 1060/1650 senesinde gezdigi, gordugu ve yaziya aktar- 
digi Konya gehrini genig bir bigimde aktarmaya galigalim: “Konya Kalesi'nin yapicisi, 


40 Katib (fielebi, age., s.616-617; i. Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Konya E regli'si..., 
s.26-27. 

41 Katib (^elebi, age., s.6 1 7. 
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Yunanlilardan Yenvan Tarihi’nin sahibinin yazdigma gore, Nigan oglu Aleksandir oglu 
Harkilan'dir... Buraya Muslumanlardan ilk olarak gelen, Selguklulardan Aldeddin 
Keykubad’dir. Bunlar Anadolu Selguklulanndandir. Selguklu, Mahan diyanndan 
Danigmendogullari He gelerek Azerbaycan ulkelerini fethetmigler ve amca ogullan 
Gobanbay’i buraya hakim tayin etmiglerdir..." 41 

Evliya Celebi, Konya Kalesi'nin fiziki yapisim en ince detaylarina kadar ak- 
tarmaya gali?mi?tir:“Konya Kalesi'nin gekli:569 tarihinde, yontma tag He Sultan 
Mesud’un oglu Sultan izzeddin Kilig Arslan inga ettirip saglamlagtirarak, dorduncu 
yapicisi olmugtur. Bir de sultan divanhanesi yaptirmigti ki, o asirda Kisra eyvanmdan 
daha ustundu. Zelzeleden yikildigmda Keykubad tarafindan onarilmig ve bir hendek 
kazilmigti ki, derinligi onbir, genigligi elli ve surlannm yuksekligi otuz melik zira’dir 43 . 
Dig kismmdaki hisar duvarimn gevresi onbin adimdir. Atpazan kapisi uzerinde zincir- 
lerle asilmig bir kuru at kafasma gem vurup, gosterig igin koymuglardir. Binici olan bu 
memleket halkma nasihat igin konmugtur. Yani avrata ve ata guvenmeyip, at kuru 
kafa olsa da agzmdan gemi, bagmdan dizgin ve yulan eksik etmeyesin demektir. ig 
kalenin avlusu belli degildir. Bu kale Selguklular zamanmda oniki kapili idiyse de, 
Osmanlilann eline gegtikte dordu birakilip digerleri kapatilmigtir. Kalenin her tarafi 
gegitli sanat eserleriyle suslenmigtir. En son olarak, Sultan Aldeddin Keykubad'm oglu 
Giyaseddin yeniden yaptirmigtir...” 44 

Daha sonra Evliya Celebi Konya §ehrinin tarihiyle ilgili Anadolu Selguklula- 
ri'ndan ba?layaral< Osmanli donemine kadar ya?ananlarla ilgili yuzeysel bilgiler 
aktarmaktadir: “Anadolu Selguklulannin en son hukumdan Aldaddin'dir. Hepsi ondort 
padigahtir. 699 tarihinde, Ertugrul Bey'in oglu Osman Bey, hutbe okutup para basti- 
rarak Emir olmugtur. Bu Konya havalisi Karamanogullan’mn ellerinde kalip, Kosava 
savaginda Hudavendigar Gazi gehid olduktan sonra ewelce itaat etmig olan 
Karamanogullari da isyan etmigtir. 

Bunun uzerine 192 tarihinde, Yildinm Bayezid Han buyuk bir ordu He yildirim 
gibi yetigip Konya kalesini aman ve zaman vermeyerek fethetti. Bu gekilde Selguklu- 
larin eski merkezi, ddru’l-emdn Karaman ulkesinin Konya gehri de Osmanli gehirle- 
rinden oldu. Kanun? Sultan Suleyman Han kanunu uzere hala Karaman eyaleti 
namiyle ayn bir eyalet olup, paga idaresindedir... Her tarafi mOkemmel bir gehirdir. 
Bu buyuk gehir, Meram dagmin dogu tarafi nda duz bir ovada kuru I mug olup, bir 
saatlik mesafededir.'' 45 

Evliya Celebi Konya ?ehrinin dini yapilari, egitim kurumlari, su mimarisi, ik- 
limine varincaya kadar oldukpa geni? izlenimler aktarmaktadir. “En eski cami, ig 
kalede Sultan birinci Alaaddin Camii’dir. Diller ile anlatilmayacak, kalemler ile yazi- 
lamayacak kadar guzel bir camidir. Fakat ig kalede oldugundan cemaati az olmak- 


42 Evliya Celebi, Tam Metin Seyahatname, lll-IV, istanbul 1993, s.9. 

43 Bir zira' yakla§il< 75-90 cm. arasinda degi?en degerlere sahiptir. Bu hususta geni§ biigi igin 
bkz. F. Devellioglu, Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Lugat, Ankara 1 982, s. 1430. 

44 Evliya Celebi, age., s. 1 0. 

45 Ay. es., s. 1 0. 
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tadir. Bu ig kale yuksek bir yerdedir. Mukemmel cebhaneleri ve toplari vardir. Bu 
kalenin dogu ve kuzey taraflan kuguk bir goldur. Konya’dan gegen butun pinarlar bu 
gole akarlar. 

Sultan Suleyman Camii: Birer tabakali, minareli, genig avlulu, has meaner He 
kaph nur bir camidir. Mescidleri de goktur. Medreselerin en meghuru Nalinci Medre- 
sesi'dir. Onbir aded daru'l-kurra'si vardir. Og yerde daru'l-hadis, yuz yetmig yerde 
sibyan mektebi vardir. Her yil surre ve atiyyesi verilen kirk kadar dervig tekkesi vardir. 

En meghuru Hazret-i Ssms-i Tebrizi Tekkesi’dir ki, yuksek bir kubbesi olup onda da 
Mevlana ayinleri yapilir. Mahkemeye yakin eski bir tekkedir. Cegmeleri de goktur. 
Kaynaklari hep Meram dagmda olup, taksim kubbesinden gelir. Ug yuzden fazla tatli 
sebili vardir. Onbir aded ziyaret yeri olup, yiyecegi daima bol olanlari Hazret-i Mevla- 
na Tekkesi He Sultan SOleyman Tekkesi’dir. Hamamlannm en meghuru Asitane ha- 
mami olup, eski usul suyu ve havasi guzel, ig agici bir hamamdir. Kale iginde Sungur 
hamami da boyledir. 

Vilayet ayanmin dediklerine gore, saraylannda seksen kadar saray hamami 
vardir. Ogyuz kirk kadar bagli, bahgeli, akarsulu buyuk saraylari vardir. Paga sarayi 
meghurdur. Hanlanndan, At pazan kapisi digmda Bagdad Fatihi’nin ilk annesi Kosem 
Sultan'm yaptirdigi han meghurdur. Aynca yirmi alti aded han vardir. Bedestamyla 
beraber toplam bindokuzyuz buyuk dukkam bulunur. Yuzlercesi bagtan baga kagir, 
bina ve demir kapili kanatlar ile ortulu kurgun kaph bedestandaki zengin tuccarlarda 
dunyanm butun kiymetli egyalan bulunur. Sipahpazan, sarachanesi, tahtakalesi guzel 
ve duzenlidir. 

Suyu ve havasmin guzelliginden, halki saglam ve sihhatli kimselerdir. Oyle yag- 
li kimseler vardir ki, kuvvetleri gitmig, omru yuzyetmige yetmig, gugleri bitmig olduklan 
halde yine ding olurlar. Bilginleri olgun, efendi ve durust kimselerdir. Konya’nm helvaci 
ve berberleri dillere destandir. 

Egraf ve ayanm onde geleni, Hazret-i Mevlana'nin oglu Halim Oelebi’dir. Yir- 
mi kadar, Eflatun ve ibn Sind'dan omekler veren hakim, cerrah, tabib bilginleri vardir. 

Sohbet ettigimiz kimseler arasmda duasi kabul olunan buyuk kimseler vardir. Asken 
kumandanlann hepsi samur kurk ve guzel elbiseler giyerler. Ulemasi da gegit gegit sof 
ve melayi kumaglar giyerler. Tarikata bagli kimseler, Mevlana’ya bagli olduklanndan, suifd / 21 
Mevlevi kulahlari uzerine sank sararlar. 129 

Halkm hepsi Turk’tur. Agik-segik ve guzel konugan kimseleri vardir. Suyu ve 
havasi gayet guzeldir. 'Maretu'n-Numan ve Halebu’g-sehba havasmdan daha hogtur 
derler. Hakikaten seher vakti sabah ruzgdnndan insan taze hayat bulur. 

Kale digmda su taksimi igin bir kubbe yapilmigtir. 0 kubbeden 366 gegmeye 
su dagilip gehrin cami, mescid, han ve hamamlanna, aydn saraylanna hep buradan 
su gider. Kaynagi, Meram dagmdadir. Aynca 2700 su kuyusu bulunur ki bostanlar 
sulamr. Butun nebatlar bu gekilde yetigir. Sohir beginci iklimin ortasmda olup, yaz ve 
kigi normaldir. Yedi turlu bugdayi olup, devedigi tabir edileni ancak Sam civarinda 
yetigir... Kuyumculari, kuldhcilari, terzHeri ve berberleri meghurdur. Dericileri de Os- 
manli ulkesinin en iyileridir. 
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Meram dagmda bir gegit gigek yetigir ki, givid rengindedir. Dericileri onunla de- 
nied tabaklayip gdk rengi, geftali sansi, tunjncu ve kirmizi denier yapadar. Bu deriler, 
Arabistan ve Acemistanda gok meghurdur. Yiyeceklerden beyaz ekmegi, kahisi(simit), 
goregi, bah, boregi, gegitli helvalan, zulbiyesi, pandisi, pigmaniyesi ve tahini de gok 
meghurdur. Hele sabunisi ve beyaz ginisini agiklar yediginde lezzetinden dimalari 
agilir. Ozel olarak helvaci gargisi vardir. Konya'da adama helvayi dogerek yedirirler 
sozu meghurdur. Meyvelednden Meram dagmda ‘kameru’ddevle ve kameru’ddin’ 
adiyla iki gegit kayisi yetigir ki, $am'm kaysismdan daha lezzetli, sulu ve tatlidir. Yirmi 
gegit armudu, kiraz, geftali, uzum sarmasi ve badem kirmasi olur. Burada tabiat 
gartlan geregince limon, turung, nar, incirve zeytin gibi meyveler olmaz ." 46 

Konya $ehrinin mesire yerleriyle ilgili onemli kiyaslamalara yer verilmi$tir. 
“Herkes butun gezginler, Konya’nm gezi yededni ve bahgelerini methededer. Ben de 
yirminci seyahatim olan bu sefedme kadar, hakikaten boyle bahgeler gormedim. 
Budin hududunda Pegevi Sirem gehdnin kale ardmdaki Baruthane mesiresi, Kmm 
yarimadasmin Sodak bagi, istanbul'un yuzyetmigten fazla bahge ve gulistanlan, Ma- 
latya’mn Uspuzu’su, Tebriz’in $ah-i Cihan bagi bu Konya’nm Meram mesiresinin 
yaninda bir gimenlik bile olamaz .” 47 

§ehrin ulemasi unutulmami$ ve bu anlatimdaki yerini almijtir. Bunlar ara- 
sinda Mevlana Celaleddin Rum? ilk sirada ifade edilmektedir. Mevlana Celaleddin 
Rumfnin dogumu, hicreti, ugradigi mekanlar, gocuklari ve yazdigi eserler hakkinda 
tafsilatli bilgiler aktarilmaktadir. Mevlana Celaleddin RumT'nin dergahi ve mimari- 
siyle ilgili malumat mevcuttur: “Sultan Suleyman Han tarafmdan yaptirilmigtir. Daha 
nice Melik ve sultan bu tekkeyi tamir ettirmigtir ama, SOleyman Han, Bagdad fethine 
giderken buraya ikiyuz kese masraf birakmigtir. Bagdad) fethedip geldikten sonra, 
once bilginler sultanmin oglu Molla Hunkar’m sandukasmi altm sirmalada donatarak 
etrafmi gumug parmakhklada gevirtmig, sonra dort tarafna husn-i hat He ayetler 
yazdirarak gumug kapkacak, gamdan, buhurdan, gulsuyu kablari, megalelikler, binler- 
ce suslu kandil ve suslu avizeler ile donatmigtir. Hazret-i Sultanu'l-Ulema'nm sandu- 
kasmi hepsinden yuksek, Molla Hunkar'mki ondan algakga yapilmigtir. Mubarek 
baglarmda Mevlev? kulahlan uzerine beyaz sanklar vardir. Kegmir ve Lahor gallon ve 
tislan-i sunnet-i Muhammed? ile oyle sevimli ve gosterigli kabirlerdir ki, avludan goren 
insan heyecana kapilip adeta dehgete duger. Bu kabirler semahanenin kible tarafma 
dugen kogesinde olup etraflan parmakhkhdir. Ozerlerinde ayn ayn kubbeleri yoktur. 
Semahane meydam cilali, genig bir yerdir. Bundan bagka galgi galacak ve ibadet 
edecek yerleri, mihrabi ve sOtunlarla yapilmig binalan olan bir tekkedir. Beyaz ham 
mermer ile dogenmig genig avlusu vardir. Pencereleri, etraftaki agagliklara bakar. 
Haftada bir defa Mevlev f ayini yapilir. Bu ayinlere ugyuz kigiden fazla insan katilir. 
Kimi molla, kimi bey, kimi paga, her biri hirer bagm gulO olan Allah’ in ariferi, dunya 
yagantismi unutup Mevlana tekkesinde sema ederek zikr ederler... 


46 Ay.es., s. 1 0-1 2. 

47 Ay.es., s. 1 2. 
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Tekkede bulunan Idler, firm, mutfak ve yemekhane de Suleyman Han'm hay- 
ratidir. Bu tekkenin yanmda iki minareli bir cami, bir medrese, bir ziyafet yeri vardir ki, 
bunlar da Suleyman Han tarafmdan yaptmlmi$tir. Bu hayir yerlerinin hepsi de kagir 
yap i olup kubbeler He ortulu, ba$tan ba$a mermerlerle kapli buyuk binalardir. Os- 
manli ulkesinde boyle buyuk tekke daha yoktur.” 48 

Evliya Qelebi daha sonra Konya'nm diger evliyalarindan Sadreddin 
KonevTden bahsetmektedir. Onun Muhiddin ibn ArabT ile olan akrabalik derece- 
sini belirtikten sonra Muhiddin ibn ArabT'nin Sadreddin KonevT'ye yaptigi ilmi 
katkilari dile getirmektedir. 49 

Evliya Celebi Konya jehrinden sonra ismil uzerinden Karapinar'a ula§ir ve 
Karapinar'da Suleyman Han Carmii, mescidleri, tekkeleri, subyan mektepleri ve 
bedesten hakkinda gorduklerini kaleme doker. Suleyman Han Camii'nin Mimar 
Sinan'in (1489-1588) eseri oldugunu ozellikle vurgular. 50 

Evliya Celebi, Karapinar’dan sonra Eregli'ye ula§ir. Eregli $ehrinin antik do- 
nem tarihi hakkinda kisa bilgi verdikten sonra Anadolu Selpuklu Sultam Alaeddin 
Keykubad tarafindan nasil fethedildigine deginir. Osmanlilar doneminde Fatih 
Sultan Mehmed (1432-1481) tarafindan kalenin fethedili§i anlatilmaktadir. Bunun 
yaninda, Evliya Celebi, Eregli $ehrinin Haremeyn vakfi oldugunu aktarir. Eregli'nin 
mimari eserleri arasinda buyuk saraylar, Koca Mehmetpa$a Camii 51 (Suleyman 
Han'in veziri tarafindan Mimar Sinan'a in§a ettirilmijtir.), Tekke, mescidler ile 
birlikte Rustem Pa§a Kervansarayi'ndan bahseder. En son olarak, el-Mevla 
iskenderzade Abdurrahim Efendi'nin turbesine deginir. 52 

9- Amcazade Ali b. §aban 

Amcazade Ali b. §aban 1089/1678 tarihinde 'Menasik-i Hacc' adli eser 
yazmi$tir. Eser bir bakima hac rehberi durumundadir. Rehberin buyuk bir bolu- 
mu hacda dikkat edilmesi gereken kurallardan olujurken, eserin son bolumunde 
menzillerin listesi olujturulmujtur. Bunlar arasinda Akjehir’den Eregli'ye kadar 
uzanan guzergahin uzakliklari saat olarak ifade edilmi^tir. 53 

10- NabT suiFD / 2 i 

§air ve edib kimligiyle taninan Nabmin kaleme aldigi TuhfetuTHarameyn' 131 

isimli eseri, hac menzilleri ve bu menzillerde kar$ila§tigi ziyaretgahlari kapsamak- 
tadir. Yolculuguna istanbul Kartal'dan ba§layan NabT, gittigi menzillerle ilgili izle- 

48 Ay.es., s. 1 5. 

49 Ay. yer. 

50 Ay.es., s. I 6. 

51 Eregli'de maalesef bu caminin yeri tespit edilememi§tir. i. Hakki Konyali da boyle bir 
yapiya ula§amamaktan yakinmaktadir. Bu hususta bkz. i. Hakki Konyali, Abideleri ve Kita- 
beleriyle Konya E regli'si..., s.474. 

52 Evliya C/elebi, age., s. 1 7. 

53 Amcazade Ali b. §aban, Mendsiku'l-Hacc, Suleymaniye Ktp., Esad Efendi, No. 1 0 1 0/ 1 , 
v.90. 
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nimlerini manzum bir bigimde takdim ederek, galigmadaki edebi yonu on plana 
gikarmaktadir. Gittigi konaklardaki gorduklerini zaman zaman kendinden onceki 
gairlerin beyitleriyle suslemekten geri kalmamigtir. NabT, saray destegiyle 
1090/1679 senesinde bagladigi hac yolculugu esnasinda Akgehir’den itibaren 
Konya ve gevresini oldukga belagatli cumlelerle tarif etmigtir. 54 Mesela, Akgehir'de 
§eyh Mahmud HayranT ve Nimetullah NahcivanT hazretlerinin turbeleriyle birlikte 
Hoca Nasreddin'in makamini ziyaret etmigtir. Daha sonra Konya gehrini Yunan 
ulkelerinin merkezi ve Eflatun'un yattigi yer olarak tammlamakla birlikte, evliyala- 
rin bol oldugu latif toprak pargasi olarak sozunu bitirmektedir. Ozellikle Mevlana 
Celaleddin RumT'yi anlatirken; irfan deryasinda gark olmug, yuksek makam sahibi 
ve Mesnevisiyle manevi gonulleri susleyen olarak vasiflandirmaktadir. Mevlananin 
turbesine yapilan ziyareti oldukga genig bir bigimde ifade ederek gunlari dile 
getirmektedir: “...Hakka bir kubbe-i refi'a-i gerdun-numundur ki 'ikd-i Sureyya avfze-i 
gerden-i kungure-i berrak ve nevk-i kunguri m?l-i surme-i dide-i sukkan-i seb'tibakdur. 
Zfr-i kubbe-i ce/d/et destgahmda mucerred kendulerun ve peder-i ali-guherleri haz- 
ret-i Sultdnu'l-ulemd Bahae'ddin hazretlerinun dsdyi$gah-i hassalan olup tak-i kubbe 
He bazu-be-bazu-yi ittisal olan taklar sayesinde ferzend-i ed!b-i vdlla-nijadlan hazret-i 
Sultan Veled ve yine kendre-ni§in... sikke-dar-i hdlisu’l-‘ayydr-i darb-hane-i ma'na ve 
muzehhib-i ser-safha-i nusha-i huda Selahaddin-i Zer-kub-i Konev? ve $im$ir tiz-bazu- 
yi tevfik... hazret-i Qelebi HOsameddin ve sair evlad-i emcadlan asude-i habgah-i 
rahmet-penah-i mezarian olup...” 55 Daha sonra Sadreddin KonevT Turbesine yap- 
tigi ziyaret ve orada gorduklerini aktarmaktadir. Bu izlenimlerin baginda 
Sadreddin KonevT'nin turbesinin uzeri agik bulunan kulah kismi dikkatini gekmek- 
tedir. “...Bade sadru’s-sudur-i encOmen-i hak?kat...cenab-i Jeyh Sadred-din-i Konev? 
hazretlerinun hak-i mu$ g?ni feyz-ay?nleri...fevkince bala-yi mezar-i ‘itr-dm?zlerinde 
manende-i micmer-i mu$ebbek <;ub-i tira$ideden sahte bir kubbe-i kafes-s?ma vaki' 
olmu$dur ..." 56 Bunun yaninda onun ilmi kigiliginden ve yuksek bilgilerini oven 
ifadeler kullanmaktadir. Daha sonra, Sadreddin KonevT’nin dolaplarinda yer alan 
nadide kitaplardan bahsetmektedir. Bunlar arasinda Muhyiddin ibn ArabT'nin 
eserlerinden ve de ozellikle Futuhat-i Mekkiyye’sinden bahsetmektedir. Hatta, 
Kadiriyye tarikatinm §eyhi Abdulkadir GeylanT hazretlerinden Muhyiddin ibn 
ArabT'ye intikal eden hirkanm, Sadreddin KonevT kutuphanesinde saklandigi bildi- 
rilmektedir. 

Daha sonra Eregli kasabasina yapilan yolculuktan bahsedilmekte ve ora- 
daki §eyh §ihabeddin Maktul'un turbesini ziyareti anlatilmal4adir. 57 


54 M. Cogkun, age., s.55-70. 

55 Ay.es., s. I 68- 1 72. 

56 Ay.es., s. 1 72- 1 74. 

57 Ay .yer. 
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I 1-BahrT 

XVII. yuzyil sonunda ya?adigi kabul edilen BahrT mahlasiyla bilinen ve tarn 
kunyesi tespit edilemeyen muellif, manzum olarak eser vermi?tir. Eserinde olduk- 
ga kisa bir bigimde menzillerden bahsetmel4edir. Ornegin menzillerle ilgili kisa 
bilgi aktardigi beyitlerinden birinde “iri$dik Konya'ya on yedi gunde, iki gun oturak 
ittik biz anda” ?eklindeki kali? suresini vermektedir. 58 Bunun di§inda Konya'yi 
betimleyen geni? bilgiye yer verilmemi?tir. 

12- e§-$eyh el-Hac ibrahim 

e?-§eyh el-Hac ibrahim, I 191/1777 tarihli 'Menazil-i Hacc' ba?ligiyla eser 
hazirlami?tir. (3ali?manm giri§ bolumunde menzillerden bahsederken Ak?ehir, 
llgin, Ladik, Konya, Karapinar, Eregli'den bir iki cumle bahsetmektedir. Burada yer 
alan bilgiler de hava ?artlariyla su kaynaklarinin durumu ve ziyaret mekanlari 
zikredilir. 59 

1 3- Mehmed EdTb 

I 193/1779 senesinde hacca giden Mehmed EdTb Efendi, eserlerinde EdTb 
ve Dervi? mahlaslarini tercih etmi?tir. 60 Mehmed EdTb, hac yolculugu sirasinda 
gordugu ve ya§ad i kl ari n i n di?inda kendinden once kaleme alinan eserlerden 
dogrudan alintilar yaparak zenginle?tirme yoluna gitmi§tir. Bu gali§mayi 
‘Nehcetu'l-Menazil' 61 adi altinda toplamg ve daha sonra, bu eser esas alinarak 
baskilari yapilmgtir. Kitabin buyuk bir kismi menzillere ve menzillerde yer alan 
ziyaretgahlara ayrilmg durumdadir. Kitabin son bolumunde ise hacla ilgili kurallar 
siralanmaktadir. 62 

Mehmed EdTb, Ak$ehir'i ovgu dolu kelimelerle tanimlamal4adir. Orayi bu- 
yuk bir duzlu4eki akarsulu bag ve bahgelerin arasinda camiler, hanlar, gar§ilarla 
donatilmg kasaba olarak tasvir etme4edir. Camilerden ilki Sultan Alaeddin, ikin- 
cisi Sultan Suleyman ve uguncusu Hasan Paga’nin eseri olarak verilir. Kasabanm 
be? adet hamaminin varligindan bahsedilirken isimleri zikredilmemi?tir. Mehmed 
EdTb bu bilgilerin buyuk bir kismini KadrT'nin eserinden aynen alinti yaptigi anla- 
§ilma4adir. Ornegin, her iki eserde de ug adet cami ile be? adet hamamin varli- suifd / 21 


58 BahrT, Uskudar'dan Jom’o Kadar Konaklar, Suleymaniye Ktp. Mihri?ah Sultan, No.322/5, 
v. 1 5; M. Co?kun, age., s. 1 5- 1 6. 

59 e?-§eyh el-Haci ibrahim, Menazil-i Hacc, Suleymaniye Ktp., Yahya Tevfik No. 1457/1, 
v.2-3. 

“.“Mehmed EdTb", Turk Dili ve E debiyati Ansiklopedisi, C.6, s.202-203. 

61 Kitabin birden fazla nushasim ge?itli kutuphanelerde bulmak mumkundur. Bu nushalar 
igin bl<z. Mehmed EdTb b. Muhammed Dervi?, Nehcetu'l-Menazil, Suleymaniye Ktp., Esad 
Efendi, No. 1 339; Daru’l-Mesnevi, No. I 34; Halet Efendi, No.408; istanbul Oniversitesi 
Merkez Ktp., 195; Konya Bolge Yazmalar Ktp. No.7770. 

62 M. Co?kun, age., s.29-30. 
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gindan bahsedilmektedir. Bu eserler arasinda Sultan Suleyman Carmii olarak zik- 
redilen ve mevcut kaynaklarda tespit edilemeyen yapiyi ifade etrmek gerekir. 63 

Mehmed EdTb, Akgehir isminin birgige4en esinlenerek verildigine dair hi- 
kaye anlatmal4adir. Bunlara Have olarak, Akgehir golunden bol mil4ar ve turde 
balik avlandigi vurgulanma4adir. Akgehir ile llgini birbirine baglayan guzergahta 
Argithanmdan sadece isim olarak bahsedilme4edir. 64 

Ilgin'la ilgili tanimlamalara gehri susleyen yapilar toplulugu ile baglamr. Bun- 
lardan ilki Mustafa Paga'nm kulliyesi, ikincisi Turgud Bey'in kiliseden gevirdigi ca- 
midir. Bunlara, gehrin diginda bulunan ve Giyaseddin Keykubad eseri olarak vasif- 
landirilan gifte hamam Have edilmigtir. Su mimarisine ait bir diger yapi olarak 
ibrahim Bey'in gegmesi amlir. Daha sonra yol uzerindeki Kadinham, nam-i diger 
Arslan Koyu ile ilgili bazi anlatimlar yapilir. Arslan koyu denmesinin gerekgesi 
olarak yapilar uzerinde zaman zaman yer alan arslan figurlu heykeller gosterilir. 65 

Konya ile ilgili kisimlarda a4arilan bilgilerin buyuk bir kismi diger kitaplar- 
dan ozellikle de KadrT'nin kitabindan alintilarla doludur. Konya' ya, Meram bolge- 
sindeki izlenimleriyle anlatima baglar ve Meram Hasbey Hamami'yla ilgili gu beyti 
tekrar eder; 

“/rigtir fiskiyyesi akdikca daim bamina, 

Cennete girmek dilersen gir Meram Hamamma" 

Daha sonra Konya merkezindeki izlenimleriyle cumlelerine devam eder. “ 
Cevami' ve hanat ve hammamat ve mahallat ve esvaki mukellefe(buyuk g ar$ilar)yi 
havi bir $ehr-i muazzamdir. Sur-i kebiri vardir. On iki kapu ile alti yuz on dokuz tari- 
hinde Aldeddin Keykubad... zamanmda... bina etm/gt/r. Halen harabcadir. Dahil surda 
Alaeddin mu$arun ileyhin bir cami'i vardir. Kendi dahi anda medfundur. Alti hamami 
vardir.... Debbag g/g egi tabir iderler bir nev' g/gek olur. Amnia sahtiyan boyariar..." 
§ehrin onermli zevatindan bagta Mevlana Celaleddin-i RumT olmak uzere imam 
Bagavi, Kadi Seraceddin, §eyh Ahmed TrabzonT, Selahaddin ZerkubT ve diger 
evliya ve imamlardan bahsedilme4edir. Ornegin Sadreddin KonevT'den bahse- 
derken onun sandigindaki Muhyiddin ibn ArabT'den intikal eden Abdulkadir 
Geylani'nin hirkasim zikretmel4edir. Konya'nm su ihtiyaci olan suyun yakimndaki 
dagdan getirilerek ugyuz lule mi4ari gehrin muhtelif yerlerine ta4im edildigi 
aktanlir. 66 

Her zaman oldugu uzere, Konya'dan sonraki ilk guzergah ismil Koyu ol- 
mugtur. Muellif ismil'i ham, gargisi ve evleriyle kuguk bir kasaba olarak tammla- 
ma4adir. Hacilara ikram etmede oldukga comert davrandiklarim belirtir. Suyu 
kuyulardan temin edildigi igin biraz sikintili oldugunu ifade eder. Konya'dan Kara- 


63 Mehmed EdTb b. Muhammed Dervig, Nehcetu'i-Menazil, istanbul 1 232, s.32, (Konya 
Bolge Yazmalar Ktp. No.7770.) 

64 Ay.es., s.32. 

65 Ay.es., s.33. 

66 Ay.es., s.34-35; M. Onder, Seyahatnamelerde Konya, Konya 1948, s.32; i. Hakki Konyali, 
Konya Tarihi, s.26-27. 
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pinar'a iki turlu ula§ildigi, bunlardan ilkinin ismil guzergahindan; ikincisi ise Gogu 
yoluyla mumkun olabilecegini ifade eder. ismil yolunun zorluklarina karjin genel- 
likle ikinci yolun tercih edildigini soylemektedir. ismil'in kar$isinda Fodul Baba 
tabir edilen daglarin bulundugu ve bu daglarda suru halinde ya§ayan koyunlardan 
bahsetmektedir. Fodul Baba'nm himayesindeki bu koyunlarin avlamlmamasi husu- 
sunda halk arasinda ya?ayan menkibeden ornekler vermektedir. 67 

Mehmed EdTb'in Karapinar'la ilgili ilk izlenimi Sultan Suleyman’in iki mina- 
reli camii ve onun etrafindaki imareti hakkindadir. Onu Alaeddin Keykubad'in 
tahtgahlarindan biri olaraktanimlamaktadir. 68 

Eregli'deki ibadet mekanlarinin ba$inda Karamanoglu ibrahim Bey Camii 69 
ve §ihabeddin Maktul’un turbe ve camii zikredilmektedir. Yirmi adet mahallesi ve 
iki hamamiyla hanlari ve par§ilarinin varligindan bahsedilir. §ehrin bulundugu ala- 
nin toprak doldurulmak suretiyle, 70 etrafinin surla gevrildigi kabul edilir. Suyu ve 
de bitki ortusunun zenginligi dile getirilerek; doksan ge§it armudundan bahsedil- 
mektedir. Eregli'nin sularinin Medine §ehri vakiflan arasinda oldugu ifade olunur. 
Eregli’nin yakinlarinda Cavu? Koprusu adiyla bilinen bir kopruden bahsedilmekte- 
dir. 71 


14-MenazilG’l-Hacc ve Mesafetu’l-Fec li’l-Ac ve's-Sac 

Yazan bilenmeyen ‘Menazilu'l-Hacc ve Mesafetu'l-Fec li'l-Ac ve's-Sac' 72 
isimli ve I 194/1780 tarihli eserde, adet oldugu uzere hac ile ilgili geni§ bilgi akta- 
nldiktan sonra menziller hakkinda azimsanmayacak bilgiler verilmi^tir. FHer zaman 
oldugu uzere Kartal'dan ba$layarak Mekke'ye kadar menziller siralanmg durum- 
dadir. Konya ^ehrinden bahsedilmeden ewel Ak$ehir'le ilgili hatiralar dile getirile- 
rek; hanlari ve latif kaymaginin oldugu bildirilir. Daha sonra F-loca Nasreddin'in 
burada medfun oldugu kaydedilir. Ilgin'a ula§inca; tajrasindaki ilicalardan ve Mus- 
tafa Paja'nm muazzam camisinden aklinda kalanlari aktarir. Ladik karyesinin sut ve 
yogurduyla birlikte rugan-i sade(tere yagi)sinden bahseder. 73 

Konya $ehriyle ilgili kisa bilgi mevcuttur. Konya'nm one pikan ozelliklerini 
joyle siralar: “Konya Kalesi ve Valide Ham vardir. Hz. Mevlana orada medfundur... 

$ems-i Tebrizi orada medfundur. Vesair ziyaretgahlan vardir. Miyahi (sulan) goktur. suifd / 21 
Helvasi me$hurdur. ;” 14 "135 


67 Mehmed EdTb, age., s.36. 

68 Ay.es„ s.37. 

69 Burada kastedilen yapi Eregli Ulu Camii olmalidir. 

70 Burada ifade edilen mekanin toprak doldurularak degil, yapi katmanlarinin ust uste 
birikmesiyle olu§an bir hoyuk oldugu anla§ilmaktadir. 

71 Ay.es., s.38. 

72 Menazilu'l-Hacc ve Mesafetu'l-Fec li'l-Ac ve's-Sac , Suleymaniye Ktp., A§ir Efendi, No.241/2. 

73 Ay.yazma., v.52. 

74 Ay.yazma., v.53. 
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Yukarida Valide Hanfnin varligindan bahsedilmektedir. Valide Ham, 
Arslanaga Ham olarak da adlandirilmaktadir. IV. Murad Han'in annesi Kosem 
Sultan'in Oskudar Camii Vakfi olmak uzere Kedhudasi Arslan Aga tarafindan 
yaptirilmi$tir. Konya Kalesi At pazari kapisi yakinmda, Haci Fettah Ham bitijiginde 
64 odali ve ahirlari mevcut olup avlulu bir yapidir. Kuma§ tuccarlari ve terziler i§ 
ham olarak one gkmal4adir. 75 

Konya'dan sonraki guzergah, her zaman oldugu gibi, ismil'le devam et- 
mektedir. “ismil azim karyedir. Hacilari iki saatlik mesafeden kar$ilarlar. Suyu kuyu 
suyudur." Karapinar'la ilgili; “Karapmar azim karyedir. Sultan Selim, iki minareli cami 
bina etmi$ ve hamami vardir." Eregli igin ise, meyvelerinin bol ahalisinin nazik 
insanlardan olujtugu vurgulamr. 76 

1 5- CudT 

CudT mahlasim tercih eden yazarin ‘Merahilu Mekke mine's-§am' adli ese- 
rini XVIII. yuzyil ortalarinda kaleme aldigi samlmaktadir. CudT'nin asil ismi hakkinda 
bilgi mevcut degildir. Eserini manzum olarak yazmi$tir. Eser, 1218/1803 yilinda 
Hafiz Osman tarafindan istinsah edilmijtir. 77 Eserde manzum olarak verilen bo- 
lumden sonra istanbul Kartal'dan ba?layaral< siralanan menziller arasinda Konya 
§ehrine de kisa bir bolum ayrilmijtir. Lad i k koyunden sonra Konya'ya varij ve 
Konya'daki ziyaret merkezleri hakkinda kisa bilgi ile yetinilmijtir, Konya'daki ziya- 
rete Hz. Mevlananin turbesiyle ba§lar ve daha sonra sirasi ile Kilig Arslan, 5ems-i 
TebrizT, Sadreddin KonevT, Emir Sultan ve §eyh Sultan’in kabirleri ile devam edilir. 
Daha sonra guzergahdaki once Eskil Koyu'ne, sonra Karapinar uzerinden Eregli'ye 
varildigi ifade edilir. 78 

1 6- Seyyid ibrahim HanTf b. Mustafa el-istanbulT 

Seyyid ibrahim HanTf, 1201/1786 yilinda gergekle§tirdigi hac yolculuguyla 
ilgili hatiralarim ‘ Hasil-i Hacc-i §enf li-Menazili'l-Harameyn' adli eserde yetmi? 
varak halinde toplami$tir. 79 Eser mensur olarak yazilmi$tir. Oskudar'dan ba^laya- 
rak Mekke'ye kadar devam eden hac menzilleri ve bu menzillerdeki onemli gor- 
dugu ziyaret yerlerinden bahsetmel4edir. Menzillerle ilgili fikra ve §iirler ile yazisim 
suslemi^tir. Ornegin Konya §ehrini anlatirken Hz Mevlananin Turbesiyle ilgili 
olarak “in makam-i $enf dildar est, Turbe-i evci Ka'be est, ya-Rabb!" diyerek nidada 


75 Bu adi gecen han hakkinda Konya $eriye Sicillerinde bazi bilgiler bulunmalstadir. Bu 
hususta bkz. K?S, B25/I92-3; K§S, D23/266-2; K§S, C.25/232, Aynca bkz. Evliya Celebi, 
age., s.22; Y. Oguzoglu, agt., s.7; Y. Kucukdag, agt, s. 1 9-20 

76 Menazilu'l-Hacc ve Mesdfetu’l-Fec li'l-Ac ve's-Sac, v.54. 

77 CudT, Merahilu Mekke mine'$-$am, Suleymaniye Ktp., Haci Mahmut Efendi, No:4886/3. 
Bu hususta ayrica bkz. M. Co^kun, a.g.e., s. I 8-20. 

78 CudT, agy„ v.5 I . 

79 Seyyid ibrahim HanTf b. Mustafa el-istanbulT, Hasil-i Hacc-i $ertf li-Menazili'l-Harameyn, 
Suleymaniye Ktp., Lala ismail, No,220. Bu hususta ayrica bkz. M. <fx>§kun, age., s.27-29. 
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bulunur. 80 Sonra, Mevlevilikle ilgili hikayeler anlatarak, Konya ile baglanti kurmaya 
gali^migrtir. Daha sonra, §ems-i TebrizT'ye ovguler dizerek hikayelerini siralami?, 
Konya'nm ilim ve irfan sahiplerinden Sultan Veled, Sadreddin KonevT, Sultanu’l- 
Ulema'ya ait ovgulerini surdurmuj, fakat bu ovgulerle birlil4e oldukga fazla hika- 
yeye yer vererek Konya bolumunu tamamlami$tir. 81 

17- Huseyin ibn Ali 

Huseyin ibn Ali, ‘Menasik-i Hacc' adli eseri 1239/1823 yilinda Haci 
Mehmed Efendi tarafindan istinsah edilmi$tir. Kitabin giri§ kisminda hac ibadeti, 
dolayisiyla yapilacak olan ziyaretler hakkinda geni$pe bilgi verilmel4edir. Eserin 
son bolumunde ise Konya'dan ba§layarak oncelikle §am'a kadar olan menziller 
siralandi4an sonra, §am-Mekke arasindaki menziller ikinci bir tablo halinde su- 
nulmustur. Tabloda Konya-ismil, ismil-Karapinar, Karapinar-Eregli 82 arasindaki 
uzakligi saat cinsinden ifade etme4edir. Huseyin ibn Ali’nin seyahatin ilk menzili 
olarak Konya ile ba$lamasi, hac yolculuguna Konya'dan ba$ladigim ve Konyali 
olma ihtimalini ortaya koyma4adir. 

1 8- es-Seyyid Mustafa Niyazi 

es-Seyyid Mustafa Niyazi 1272/1855 tarihli kuquk risale tarzinda hazirla- 
mi? oldugu hac rehberi, basma kitaplar gurubundadir. 'Kitab-i, Menasik-i Hacc-i 
§erif kunyesiyle yayinlami$tir. Kitabin buyuk bir bolumu hac sirasinda yapilacak 
i^lemleri belli bir siraya gore anlatma4adir. Kitabin sonunda istanbul-Mekke ara- 
sindaki menzilleri bir tablo halinde sunmu$tur. Bu tabloya gore; Ak$ehir-llgin arasi 
9 saat, Ilgin-Ladik arasi 12 saat, Ladik-Konya 9 saat, Konya-ismil 12 saat, ismil- 
Karapinar 12 saat, Karapinar-Eregli arasini ise 12 saat olarak verme4edir. Menzil- 
lerle ilgili ayrintili bilgi a4arilmadigindan sadece menziller arasi uzakliklar verilmi?- 
tir. 83 


I9-Huseyin Tevfik 

Huseyin Tevfik tarafindan hazirlanan ve 1272/1855 tarihinde matbu ola- 
rak basilan ‘Menasik-i Hacc-i §erif adli eserde ise Konya ve civarindaki menzillerin 
bilinen isimleri liste halinde tekrar edilmel4edir. 84 


80 Seyyid ibrahim HanTf b. Mustafa el-istanbulT, agy., v. 1 7. 

81 Ay.yazma., v. 18-19. 

82 Huseyin ibn Ali, Menasik-i Hacc, (Must. Haci Mehmed Efendi), Konya Bolge Yazmalar 
Ktp„ No. I 828, v.39-40. 

83 es-Seyyid Mustafa Niyazi es-Sadi, Menasik-i Hacc-i §erif, istanbul 1272, s. 16-18, (Suley- 
maniye Ktp., Basma, No.3120/1). 

84 Huseyin Tevfik, Menasik-i Hacc-i §erif, istanbul 1272, s. 16-19. (Suleymaniye Ktp., Bas- 
ma, No. 6696.) 
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20- Mustafa Niyazi Efendi AdanavT 

Adanali Mustafa Niyazi Efendi’nin 1300/1882 yilinda kaleme aldigi ve 
matbu olarak yayinlanan 'Menasik-i Hacc-i §erif isimli kitabi, bu serinin bir diger 
ornegini olugturur. Eserde hac farizalariyla ilgili bilgi verilirken, Oskudar'dan §am'a 
kadar olan guzergahtaki menzillerin isimleri liste halinde sunulmujtur. Bunlar 
arasinda Konya'ya ait bolum de mevcuttur. 85 

2 1 - Mustafa SanaT 

Mustafa Sana'?, ‘Menazilu'l-Hacc Ma‘a Menasiku'l-Hacc' 86 adli gali§masinda, 
hem hacda yapilmasi gereken kurallari siralamal4a, hem de menziller hakkinda 
kisa bilgiler vermel4edir. Bu menziller arasinda Akgehir'den baglayarak Eregli'ye 
kadar devam eden Konya bolgesi de yeralmijtir. Akgehir'den, mukellef hanlari ve 
latif kaymagiyla birli4e Hoca Nasreddin'in memleketi olarak bahseder. Ilgin igin 
havasinin agir oldugunu, akarsularinin bol oldugunu ve ilicalarinin meghur olugunu 
belirtti4en sonra Kara Mustafa Paga'nm nazik cami-i gerifinden hatirinda kalanlari 
al4arir. Daha sonra Ladik'ten goylece soz eder. "Ladik azim bir karyedir. Akorsulari 
ve hamami vardir. Latif mahaldir .” 87 

Konya ile ilgili kisim, bilenenlerin tekrari mahiyetindedir. Omegin, Kon- 
ya'nin muazzam kalesi ve Valide ham olarak adlandirilan hanmdan bahsedilir. 
Konya'da medfun bulunan Hz. Mevlana, Sultanu'l-Ulema ve §ems-i TebrizT gibi 
isimleri zikreder. Turbe yakinmda iki minareli camiden bahsedilmel4edir 88 

ismil'in buyuk bir koy oldugu vurgulandil4an sonra ahalisinin hacilari iki sa- 
at yerden istikbal ettiklerinden bahseder ve havasinin agir oldugunu vurgular. 89 

Karapimr'dan yine karye(koy) olarak soz edilir ve Sultan Selim'in iki mina- 
reli latTf cami-i gerifinden soz edilir. Daha ewel bu arazinin Sultan Alaeddin semti 
oldugu vurgulamr. 90 

Eregli'den oldukga ovgu dolu sozlerle gayet latif menzil yeri oldugu ifade 
edilir. Bag ve bahgelerinin bolluguna igaret edilir. Ziyaret yerleri arasinda §ihab-i 
Ma4ul'un gehrin bahgeleri ta5rasinda(di§inda) muferrih (ferahlik veren) su kena- 
rinda harap bir halde oldugunu belirtir. 9 
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85 Mustafa Niyazi Efendi AdanavT, Menasik-i Hacc-i §erif, istanbul 1300, s.62-65, (Suleyma- 
niye Ktp., Basma, No.5 1 37/4.) 

86 Mustafa Sana'T, Menazilu'l-Hacc Ma'a Menasiku'l-Hacc, Suleymaniye Ktp,, Esad Efendi, 
No.2917. 

87 Ay.yazma., v.4. 

88 Ay.yazma, v.5. 

89 Ay.yer. 

90 Ay.yer. 

91 Ay.yazma., v.6. 
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22- Mustafa el-BosnavT 

Egriboz kadisi olarak bilinen Mustafa el-BosnavT, ‘DelTIu'l-Menahil ve 
Mur$idu'l-Menahir 92 ba§ligi altinda yediyuz elli beyitlik manzum bir eser yazmi$tir. 
Eserin yazili? tarihi belli degildir. Hac vazifesi tamamlandi4an sonra istanbul'a 
donu§ esnasinda guzergahta yer alan mimari eserlerle ilgili du$uncelerini misralara 
dokmu§ durumdadir. Konya pevresine Eregli'den bajlayarak Ak§ehir'e kadar olan 
§ehirve koyleri ovgu He dile getirmektedir. 

Eregli §ehrinin arazilerinin Mekke $ehri vakfi oldugu ve insanlarinin ilim 
du§kunu olduklari ifade edilmektedir. 93 

Karapinar koyunun hamam, medrese, camii ve han yapisim Sultan Selim'in 
bina ettigi al4arilma4adir. 94 

Konya §ehriyle ilgili bolca ovguler dizi Imijtir. ifadesine “Medine-i ser-bulend 
ve hub h o?bar, Mekarre ve medfun Molla Hunkar" ile baslama4a ve kadTm kalesi- 
nin Alaeddin Keykubad tarafindan fethedili$iyle devam etme4edir. §ehri olu§tu- 
ran ahalinin tamaminm Turk oldugu belirtildi4en sonra jehirdeki yiyecek ve 
ipeceklerin ucuzluguna vurgu yapilir. Helvasiyla birli4e Meram’in baglarinin 
5am'da bile bulunamayacak kadar e^siz oldugu belirtilir. §ems-i TebrizT'nin mem- 
leketi olduguna dikkat pekildi4en sonra Sultan Selim Han'in irmaret, medrese, 
cami ve su yapisinm kazandiracagi sevaplara gegilir. 95 

Ladik'ten koy olarak bahsedilme4edir. Ahalisinin comert ve hayir i§lerin- 
de birbiriyle yari§ halinde oldugu a4arilir. Koyde bulunan iki medrese ve iki han 
yapisiyla egitim ve misafirlere hizmet verdigi belirtilir. En son burada uretilen 
halilarin motiflerinin zarif ve guzelligi dile getirilir. 96 

Ak$ehir’in daglarin yakinmda kurulan ve guzel bir yerle§ime ve havaya sa- 
hip oldugu bildirilir. §ehri olujturan ahalinin tamaminm Turk olduguna dikkat 
gekilir. Meyvelerinin bolluguyla birli4e Nasreddin Hoca'nm johretine vurgu yapi- 
larak, onun §ehri oldugu anlatilir. 97 

23- Menazil-i Hacc Kitabi 

Yazan ve tarihi mevcut olmayan bu eserde, Konya ve pevresine ait bilgiler 
yer almal4adir. Eserde verilen bilgiler bilinenlerin tekrari olmasina kar^in buraya 
dahil ediyoruz. 


92 Mustafa el-BosnavT, Delilu’l-Menahil ve Mur$idu'l-Mendhil, Suleymaniye Ktp.,Bagdatli Vehbt 
No. 1 024. 

93 Ay.yazma., v.3 I a. 

99 Ay .yer. 

95 Ay.yazma., v.32a. 

96 Ay.yazma., v.32a. 

97 Ay.yazma., v.32b. 
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Akgehir kazasinm guzelligi dile getirilir. Bu guzelligi susleyen yapilar toplu- 
lugu arasinda mukellef hanlar, gargilar ve camiler zikredilir. Akgehir'de yetigen 
onemli zevattan sadece Nasreddin Hoca'dan soz edilmel<tedir. 98 

Konya gehriyle ilgili bilgiler tekrar edilmi§ durumdadir. Oncelikle kalesi, bi- 
nalarindan sonra ziyaretgahlarindan bahsedilmel4edir. 

ismil koyu tammlamrken insanlarinin misafirperverliginden ve nezaketle- 
rinden ornekler sunulmal<tadir" 

Karapinar'la ilgili bilinenler tekrar edilmig ve Sultan Selim'in banisi oldugu 
yapilar toplulugu sirayla verilmigtir. Buna ilaveten Selguklular zamanmda Alaeddin 
Keykubad'in onemli yonetim merkezi oldugu ifade edilir. 

Eregli’nin havasi ve suyunun guzelligiyle birlil<te gehrin ye§illiklerine igaret 
edilmektedir. Gecelemeye uygun bir mekan oldugu ‘oturak yeridir' tabiriyle tas- 
dik edilmektedir. 100 

Degerlendirme: 

Evliya Celebi Seyahatnamesi gibi eserler harig, yukarida ele alinan eserle- 
rin bijyuk bir kismi hac yolcularina rehberlik edecek bilgiler igermektedir. Eserler 
tarn anlamiyla bir seyahatname tarzinda olmayip, hacilarin ihtiyaglarimn kolay bir 
bigimde kargilanmasi ve guzergahlarin kolayca gegilebilmesi amacina yonelik 
hazirlanmigtir. Dolayisiyla ele alinan konular arasinda yakin benzerlikler yakalana- 
bilmektedir. Ornegin su ihtiyaci hacilar igin en onemli problemlerden biridir. Bu 
sebeple gehir ile ilgili bilgilerde su kaynaklarinin durumu her zaman ince detaylara 
kadar verilmigtir. 

Akgehir'le ilgili yapilar arasinda Alaeddin Camii, Hasan Paga imareti, Sultan 
Suleyman Camii, Nasreddin HocaTurbesi, Mahmud HayranT Turbesi, Nimetullah 
NahcivanT Turbesi, Sahipata Medresesi, Hamamlar ve Hanlar zikredilmektedir. 
Yapilar turlerine gore tasnif edildigi zaman camilerin sayi olarak goklugu dikkati 
gekmektedir. ikinci sirayi turbeler almaktadir ki bunlar arasinda en gok zikredileni 
Nasreddin Hoca'nm Turbesi olmugtur. Medreseler kategorisinde ise, Sahipata 
Medresesi muderrislerinin ismiyle one gikmaktadir. Hamamlarin isimleri verilmek- 
le birlikte, Mehmed EdTb'e gore bunlarin sayisi begi bulmaktadir. Hanlarla ilgili 
sOiFD/21 detay verilmeden gehrin hanlari geklinde gogul ifade kullamlmaktadir. 

140 Bazen koy bazen de kasaba olarak adlandirilan llgin igin kimi seyyahlar ha- 

vasinin agirligindan gikayette bulunurken, bazilari sularinin bollugundan ovguyle 
bahsetmektedir. llgin ile ozdeglegen yapilarin baginda Turgud Beg (Cukur) Camii 
gelmel4edir. Bazi seyyahlar yapinin kiliseden gevrildigi izlenimine kapilma4adir. 
Seyyahlarin bahsetmeden gegemedigi yapilarin baginda 984/1576 yilinda Lala 
veya Kara Mustafa Paga'nm yaptirdigi yapilar toplulugu gelmel4edir. Bu yapilar; 


98 Menazili Hacc, Suleymaniye Ktp., Mihrigah Sultan No. 1 50/2, v.70. 

99 Ay.yazma., v.7 1 . 

100 Ay.yazma., v72. 
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Cami, Han ve Hamam turundeki yapilar olarak siralanmal4adir. Sicak su kaplicala- 
ri llgin igin bir $ans olarak gorulmekte ve hermen her seyyah bu kaplicalari Selguk- 
lu eseri olarak vasiflandirmaktadir. 

Ladik'ten koy olarak soz edilirken, ahalisinin kibarligi ile tereyagi ve halila- 
rinin §ohreti dillendirilmektedir. Bunun yaninda oradaki han, hamam ve cami gibi 
yapilarin varligim anlamal4ayiz. 

Konya $ehri ust duzeydeki ovgulere mazhar olmustur. Ovasindan agaglik 
mekanlarina, garjilardan geni$ meskenlere, turbelerden mescidlere kadar Kon- 
ya'nin fiziki yapisina vurgular yapilmigtir. Sularinin bolluguna bagli olarak yegillikle- 
rin yogun oldugu anla$ilmakla birli4e meyvelerinin zenginligi ve ozellikle 
Kameruddin olarak adlandirilan kayisisi zikredilme4edir. Kale yapisi $ehirde ilk 
dikkati geken yerlerden biridir. Bazi seyyahlar, surlar uzerindeki heykellerin ihti- 
$amindan etkilenerek sanki canliymi? hissine kapilmi$tir. Surlarla butunle$en bir 
diger detay, su haznesinin surlara yakin bir nol4adan lulelerle jehrin muhtelif 
yerlerine dagitilmijtir. 

Konya ile ilgili yapilar toplulugu oldukga geni? bir liste olu5turma4adir. O 
donemlerde Kiligarslan Sarayi'nin, Anadolu Selguklularinin payitahtlik simgesi 
olarak, ayal4a oldugu anla5ilma4adir. Dini mimarinin Konya'daki en eski yapisi 
olarak Alaeddin Camii gosterilmel4edir. Bazi seyyahlar bu yapinin kiliseden cami- 
ye gevrilmi? olabilecegi kanaatinde bulunmugtur. Seyyahlarin buyuk bolumu 
tarafindan Suleymaniye Camii olarak ifade edilen yapinin bazen de Sultan Selim 
Kulliyesi olarak ifade edildigi gorulmel4edir. ,(:i1 Adi gegen yapi kulliye tarzinda 
tertip edildigi igin; kimi seyyah kulliyenin turn mujtemilatindan bahsederken, 
bazilari sadece han, medrese, tabakhane, tekke veya su tesisini zikretmel4edir. 

Mevlana Turbesi, Sultan Suleyman(Selim) kulliyesine olan yakinligi sebebiyle 
zaman zaman bu yapilar toplulugunun bir pargasi olarak verildigi gorulme4edir. 

Mevlana Celaleddin RumT'nin ismi sadece turbe boyutuyla zikredilmeyip; alim, 
mutasavvif, du$unur boyutlariyla birlil4e ifade edilmi§tir. Mevlana ile birli4e 
§ems-i Tebrizmin ilmi yonunden bahsedilmekle birlil4e, §ems-i Tebriz? Derga- 
hi'nda yapilan MevlevT ayinlerinden izlenimler a4arilmal4adir. Sadreddin KonevT 
hazretlerine ait yapi, konik kubbe betimlemesi ile her zaman ziyaret edilen me- suifd / 21 
kanlarin ba?inda geldigi anla5ilma4adir. Ziyaret edilebilecek turbeler arasinda 
Kiligarslan, Alaeddin ve imam BagavT turbeleri bulunmal4adir. Hamam yapilari 
arasinda Meram Hasbey Hamami ozel onem verilerek degerlendirilmktir. Kad- 
rT'nin Meram Hasbey Hamami hakkinda yazdigi beyit daha sonra Mehmed EdTb 
tarafindan tekrarlanmgtir. Konya'nm diger hamamlanna gelince; bunlarin sayisinm 
alti oldugu bildirilmel4e ve bunlar arasinda Sungur Hamami'ndan isim olarak 
zikredilme4edir. Han yapilarinin sayisi verilmemekle birli4e Valide Ham ile 
Abdulfettah Ham bizzat isim verilerek zikredilme4edir. 

XVI. yuzyil seyyahlarinin koy olarak tammladigi Karapinar'in XVIII. yuzyil- 
dan itibaren epeyce buyudugu anla$ilmal4adir. Burada II. Sultan Selim tarafindan 

101 Bu konuyla ilgili daha ewel agiklamalarda bulundugumuz igin tekrardan kagimyoruz. 
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yaptirilmig olan Kulliye, hac guzergahinm onemli menzillerinden olmasi sebebiyle, 
yolcularin temel ihtiyaglarim kargilayan merkez olmugtur. 

Eregli'deki yapilar toplulugu arasinda en gok ifade edileni, Kiligarslan Camii 
olarak zikredilen yapidir. Eregli'deki bir diger dini yapi olarak Karamanoglu ibra- 
him Bey Camii'nin adi gegmektedir. Diger yapilar arasinda §ihabeddin Maktul’e 
ait yapilar toplulugu ile han ve hamam yapilarini sayabiliriz. 

Caligmamizda tespit ettigimiz eserler sayesinde bagta Sanat Tarihi olmak 
uzere Mimarlik Tarihi ve kent gali§malarina destek saglayacak onemli bilgilere 
ulagilmigtir. Kanaatimiz odur ki, burada vermeye galijtigimiz eserler, Osmanli 
tarihinin birer pargasi olmasi nedeniyle, sosyal bilimlerin bir gok alanini dogrudan 
ilglindirmektedir. Dolayisiyla bundan sonra gergeklejtirilecek aragtirmalara 151k 
tutacagini umit ediyoruz. 


Seyyahlarin izlenimiyle Yerlejim Yerlerindeki Mimari Yapilarin Listesi 
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Tebrizt 

Turbesi 

5- MevlanS 
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In the period of Ottomans, the city of Konya was on the way that used by Muslims during 
their hadj journey. For that reason every book called as ‘Menasiku’l-hac’ (hadj book) mentioned city 
of Konya as a manzil (stopping places) on this route from Istanbul to Mecca. In this research, we 
have find out many descriptions in these books that depicted the historical monuments encircling 
Konya. So, we attempted to reveal all reminiscences of the hadj travellers about Konya city. 
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"D/n/n insanin inanma ihtiyacini 
tatmin ettigi dogrudur. Fakat ciddi higbir 
insan, ‘inanayim da rahat edeyim' diye 
dugunmez. inang bazen butun arzu 
dOnyasmi zoriar ve insani getin -hatta 
sonu ge/mez- bir mucadelenin igine 
surukler, gunk u birgok dine gore insanin 
manevi yukseliginin bir sonu yoktur. islam 
tarihine bir bakalim: Hangi sufi Freud'un 
sozunu ettigi tatli rehavet igindedir? 

Mu’minin hayatmi korku (havf) He umit (reca’) arasma yerlegtirenler, din psikolojisi 
agismdan gok daha isabetli bir gorug geligtirmiglerdir. Reco'do karar kilip ‘ben artik 
kurtuldum' demek, birind derecede bir iman hayati yagayan mu’minin hayatmi hig 
anlamamak demektir. 0, naiv, bir huzur iginde deg/7, belki kozmolojik bir huzursuzluk 
igindedir". (Aydin, 1 992, s.2 1 6) 

Stres ve Sires Olu§turan Durumlar 

Stres, organizmanin bedensel ya da ruhsal sinirlarinm zorlanmasiyla ortaya 
pikan “ki§iye ozgu bireysel butunlugu zorlayici ve bozucu etkenler” peklinde ta- 
nimlanmaktadir (Baltap ve Baltap, 1997, s.3 1). 

Stres, stres yaratici durum, bu duruma gosterilen tepki ve degipik ara su- 
repleri igeren genip kullammli bir kavramdir. Bu durumda stres, bunlardan her- 
hangi birisi olmadigi gibi, bir uyarici, tepki, uyarici ve tepkinin arasinda kurulan 
denge de olmayip, butun bunlari kapsayan galigma alani igin kullamlan ortak bir 
kavramdir ( Lazarus, Ft. S., Monat, A., 1977, s.3). Ancak akademik olarak insanda 
stres olugumuna sebeb olan olaylara stres vericiler (stressors) ve bu olaylara 
bireyin verdigi fizyolojik ve psikolojiktepkilere de “stres” denilmektedir (Baltag ve 
Balta?, 1 997, s.23). 

Balta? ve Baltag (1997) stres verici durumlari §u up grupta toplamal<tadir- 
lar: 

1 . Fizik pevre temelli olanlar: FHava kirliligi, gurultu, kalabalik vb. 

2. Kipinin yaptigi ipten kaynaklananlar: Bireyin fiziksel ve psikolojik sinirlarim 
zorlayan agir ijler, apiri yuklenme, zaman baskisi, karar verme sorumlulugu, parpa 
ba§i pali^ma vb. 

3. Psiko-sosyal kokenli stresler: Bu gruba giren stres kaynaklari da upe ay- 
rilmal4adir; 

a-Gunluk stresler: Bunlar, gunluk hayatin basit gerilimlerini iperen trafikte 
sikipma, burokratik zorluklar, iplerin aksamasi, aglayan pocuk, ilgi ve beceri goste- 
remeyen bir memur karjisinda beklemek gibi bireylerin amap ve ihtiyaplarinin 
pelipmesiyle ortaya pikan streslerdirler. 
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b- Gelipimsel stresler: Bireylerin gelipim donemleri ile baglantili olan stres 
durumlaridir. Cocuk ve ergenlerin yapadiklari birtakim stresler bu guruba girer. 

c- Hayat krizi niteligindeki stresler: Ciddi hastaliklar, dogum, aile bireyle- 
rinden birinin olumu, ipten pikarilma gibi hayati bajlibajina etkileyen ve bipimlen- 
diren olaylarin ortaya pikardigi streslerdir (s.60). 

Yukarda sayilan stres kaynaklarinin yam sira, acaba din de birey ipin bir 
stres kaynagi olabilir mi? Araptirmamizin temel hipotezi, dini hayatla ilgili tecrube- 
lerin birey ipin stres kaynagi olabilecegi, din kaynakli stresin dindarlarca farkli 
yogunluk ve siklikta yapanabilecegi ve bireyi dindarlik yonunde motive edecegi 
peklindedir. 

Bu palipmada, din kaynakli stres, ki§inin bireysel dini yapantisinin butunlu- 
gunCi zorlayan ve bozan etkenler; bu duruma gosterilen tepki ve diger ara surep- 
leri de kapsayan bir kavram olarak kullanilmal4adir. 

Din-stres ilipkisi ile ilgili palipmalarin, pogunlukla dindarligin stresi onleyici 
tampon gorevi yaptigi veya yapanan stresin yaptigi tahribati dupurucu etkisinin 
oldugu hipotezi etrafinda pekillendigi gorulmektedir. Bulgulara gore din, bireye 
kar§ila§tigi stres verici durumlari tanimlamasi ve degerlendirmesinde katkida 
bulunacak bir algilama perpevesi kazandirmasi, problemle bap etme surecinde 
alternatif pozum sepenekleri sunmasi, problemi pozmede bir takim ornek model- 
ler sunmak suretiyle potansiyel olarak anahtar bir rol oynamasi, problem pozme 
davramp ve pabalarinin turunu (aktif, pasif, ipbirlikpi bapapikma ) etkilemesi, yapan- 
diktan sonra olayin kipi ipin anlaminin degerlendirilmesi (ilahi ikaz, ceza, merha- 
met, acima ) ve benlik butunlugunu saglamasi yonuyle etkili olmaktadir. 
(Newman, Pargament, 1990) 

Din baglaminda bakildiginda, guvenilen ve umitle baglamlan, dilerse perleri 
hayra pevirecegine inamlan bir Allah'a, dunyanm bir sinav yeri olduguna, yapilan 
her davrampin karpiliginm ahirette ceza ve mukafat olarak gorulecegine ve kadere 
inanmanin; ayrica pukretme, kanaatkar olma ve sabir tavsiyesinin bireyi strese 
karpi koruyacagi ve yapadigi stres verici durumlarin olumsuz etkisini azaltacagi 
kabul edilmel4edir (Peker, 1 993). 

Ross (1990), birey ne kadar dindar ise, yapadigi stresin de o kadar dupuk 
s0iFo/2i duzeyde oldugunu tespit etmiptir. Benzer bulgular inanpsizlar ipin de geperlidir. 
148 Stresi en pok yapayanlar ise dini inanci zayif olanlardir. O'na gore bu sonup, dinin 
bireyin moralini yukselttigi, ona umut verdigi ve hayatina anlam kazandirdigi 
yonundeki gorupleri destekleme4edir. Yine O'nun bulgularina gore, inanp sis- 
temlerindeki farklilik, dini gruplarin streslerindeki farkliligi apiklamama4a, yani, 
psikolojik stresi apiklarken inancin iperiginden pok dini inancin guplu olup olmadigi 
etkili olmal4adir. 

Diger taraftan son yillarda, pokfazla olmamakla birli4e, gun geptikpe sayisi 
artan bazi teori ve araptirmalar, dinin de bir stres kaynagi olabilecegini veya en 
azindan bazi stres vericilerin yikici etkilerini arttirabilecegini on plana pikarma4a- 
dirlar (Brown ve ark. 1992; Sorenson GrindztafF, Turner 1995, Strawbridge ve 
ark. 1 998'den nakl. Ellison ve ark, 200 1 ). 
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Buna gore din, stresin yikici etkilerini ortadan kaldirabilecegi gibi, dini 
bapapikmanin bazi turlerinin, stresin yikici etkilerini daha da artirma yonunde 
potansiyelleri olabilmektedir (Pargament, 1997, s.307) 

Yine yapilan bapka araptirmalarin bulgularina gore, dini baglilik, bazi du- 
rumlarda sup veya utanma duygusuna yol apabilmekte ve dindaplarin bireye 
verdigi maddT-manevT destegi pekmesi neticesinde stres verici yapantilarin olum- 
suz etkisini daha da arttirabilmektedir (Brown ve ark 1992; Sorenson Grindztaff, 

Turner 1995, Strawbridge ve arkl998’den nakl. Ellison ve ark, 2001). 

Krause ve Wulf (2004), dinin saglikla ilgili potansiyel yikici etkisini araptir- 
mip ve bu durumun bireyin bagli oldugu kilise uyeleri ile negatif etkilepim, negatif 
dini bapa pikma tepkileri ve dini puphe peklinde gerpekleptigini tespit etmiplerdir, 

Onlara gore her ne kadar dinin ruh ve beden sagligi ile ilgili pozitif etkisi olsa da, 
dini puphe iperisinde olan birisinden dua etmek gibi bireyi rahatlatan dini davra- 
mplarda bulunmasim bekleyemeyiz. Yine aym jekilde, dini puphesi olan birisinin 
dindar pevre ile ilipkisi bozulacak, hatta onlarla patipma yapayacak ve bu durum, 
yapadigi stresi daha da arttiracaktir. Aym zamanda, daha once inandigi inanci 
reddetmek onda supluluk ve utanma duygusuna yol apabilecektir. Bu duygular, 
buyuk ihtimalle bireyin kendilik degeri ve saygisim erozyona ugratacak, onda 
fiziksel ve ruhsal problemlere, bilipsel patipmalara sebep olacak, neticede biribiri 
ile patipan dupunce ve inanplar, yapadigi stres durumunun etkisini daha da arttira- 
caktir. 

Johnson ve Hayes (2003), 5472 universite ogrencisini orneklem alarak 
gerpekleptirdikleri bir araptirmada, orneklemin %25 gibi oldukpa yuksek bir oram- 
nin dini ve manevT konularla ilgili stres yapadiklarim tespit etmiplerdir. Yapilan 
analizler, dini ve manevT konularda stres yapayanlarin aym zamanda pevresi ile 
ilipkilerini koparma, tecavuz, degerler konusunda kafa karipikligina ve intihar du- 
puncesine ilipkin daha guplu bir egilime sahip olduklarim ortaya koymuptur. Arap- 
tirmada ayrica, ogrencilerden psikolojik yardim alanlar arasinda din kaynakli stres 
yapayanlarin aym zamanda degerlerle ilgili kafa karipikligi da yapadiklari, arkadap 
grubu ve cinsel ilipkilerinde problemlerinin oldugu ve bapka birisinin gunahi ne- 
deniyle cezalandirildiklari dupuncesinde olduklari tespit edilmiptir. suifd / 21 

Larson ve Larson (2003), din kaynakli stresin olumle ilgili potansiyel etki- J 49 
sini inceledikleri palipmada, konu ile ilgili olarak manevi hopnutsuzluk (spritual 
discontent), bireyler arasi dini hopnutsuzluk, peytanla ilgili degerlendirmeler 
(demonic appraisals), Tanriyi cezalandirici (punishing), kudretsiz (powerless), 
veya terk edici, yuzustu birakici (abandoning) olarak degerlendirme gibi konulari 
iperen olpek maddeleri geliptirdiler. Neticede, up konunun olum ile en yuksek 
duzeyde ilipkisini tespit ettiler. ilipkinin duzeyine gore bunlar; Tanri'nm kipiyi terk 
edip-etmedigine dair puphe, Tanri'nm sevgisini sorgulama ve peytanin bu ipi yap- 
tirdigim kabul etmedir. 

Diger taraftan benlik ile ilgili yapilan bazi araptirmalarda, kadir-i mutlak bir 
Tanriya inanmanm benlik saygisi ile negatif ilipkisinin oldugu, ozellikle ilahi kontrol 
altinda olunduguna dair guplu inancin, olaylarin ve sonuplarinm kipinin kontrolu 
dipinda olduguna dair inanpla birebir ortuptugune dair bulgulara ulapilmiptir. Buna 
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gore, bireyin stresle kar§ila§tiginda bagvurdugu dini baga gikma yontemleri, stres 
yagantilari ve sonuglari ile ilgili olarak kadir-i mutlak yaraticiya yuklemelerde bu- 
lunmaya sevkederek, bireydeki kontrol duygusunu azaltir. Bu durum da neticede, 
bireyin benlik saygisinda erozyona sebep olmaktadir (Scheiman ve ark. 2005). 

Eliassen ve arkadaglari (2005), subjektif dindarlik ve psikolojik stres ara- 
sindaki iligkiyi tespit etmek uzere gergeklejtirdikleri aragtirmada, dindarlik ve 
depresyon arasindaki iligkinin daha once ifade edilenden daha karmagik oldugunu 
tespit etmiglerdir. Onlarin, orta duzeydeki dindarlarin digerlerine gore daha fazla 
depresif belirtileri oldugu yonundeki bulgulari, Ross'un (1990) daha once yapmig 
oldugu galigmanm bulgulariyla genelde ortugmekteydi. Ross'a gore, gerek inang 
ve gerekse inangsizlil<ta kati olanlar, psikolojik olarak kararsiz olan veya dini bagli- 
liginda dalgalanmalar gosterenlerden daha iyi durumdadirlar. Yani, dini degerler 
konusunda gatigma veya dalgalanmalar yagayanlar depresyon konusunda risk 
grubuna girmektedirler. 

Oner’e (1988) gore din, insam strese kargi korumakta, aym zamanda ya- 
gadigi stresle baga gikmasinda yardimci olmaktadir. Bununla birlikte dinin strese 
sebep olduguna dair gorugler one surulmektedir. O’na gore, bazi dindarlarda 
stresin gorulmesinin sebebi, inandiklari din degil , bilakis dini bilgilerinin yetersizligi 
ve inanglarinin zayifligidir. §ayet kiginin Allah inanci, sadece cezalandiricilik sifatlari 
uzerine bina edilmig ve bagiglayicilik sifati ikinci plana dugmugse, o zaman igledigi 
herhangi bir gunah neticesinde strese girecektir. Bunun yam sira batil inanglarin 
dini kisveye burunmesi ve kiginin bunlari din diye kabul etmesi, aslinda dini olma- 
yan bir tecrubenin dine mal edilmesine ve neticede dinin strese yol agtiginm 
iddia edilmesine yol agmaktadir. Diger taraftan, insanin arzularinin, isteklerinin, 
gevrenin baskilarinm dine galebe galmasi da strese sebep olabilir. Boyle bir du- 
rumdaki kigi gatigma yagayacaktir. Bu gatigmanm sebebi de yine din degil, dini 
inancin zayif olmasidir. Halbuki bu kigi hakkiyla iman etmig olsaydi, bu tur bir 
gatigma onda soz konusu olmayacakti (s.6 1 -63). 

Ekgi (2001), baga gikma, dini bagagikma ve ruh sagligi arasindaki iligkiyi 
aragtirdigi galigmasinda, olumlu dini bagagikmanin problem odakli ve olumlu 
bagagikma tarzlari ile pozitif yonde iligkisinin olmasina kargilik, olumsuz dini 
bagagikma tarzinm etkisiz bagagikma tarzlari ile birlikte daha gok kullanildigim ve 
ruhsal rahatsizliklarla iligkili oldugunu tespit etmigtir (s.227). 

Ok’un (2002), Turkiye'deki ilahiyat fakultesi ogrencilerinin dini du^unce 
baglaminda yagadiklari stres tecrubelerini aragtirdigi ve aragtirmamizla da oldukga 
yakin ilgisi olan galigmasinda, orneklemin %7'sinin hayatlarinda en az bir defa orta 
veya giddetli duzeyde din kaynakli stres yagadiklari tespit edilmigtir. Aragtirmanin 
bulgularina gore, dini konularda stres yagayan ogrencilerin %27'si yagadiklari 
stresin onemli, ancak uzlagtirilabilir oldugunu ; %12'si hayatlarinda hognutsuzluk 
yarattigim ve %5 1 ’i dini konularla ilgili yagadiklari stresin meydana getirdigi hog- 
nutsuzlugun, gunluk hayatta yagadiklari diger stres verici durumlarin yarattigi 
hognutsuzluklardan gok daha onemli oldugunu kabul etmektedirler (s.324). 

Ok, aragtirmada deneklere din kaynakli stresin dugunce duzeyinde yagan- 
digi konularin neler oldugunu da sormug ve ilk ug sirada dini ve modern hayat 
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(%35, 1), Kur'an (%27,2) ve bir butun olarak dini hayatla ilgili konularin geldigini 
tespit etmigtir. Ogrencilere gore ya§adiklari din kaynakli stresin ba§lica kaynaklari, 
din konusunda farkli fikirlerle kargilagmak, dini konularda bilgi eksikligi, dini kay- 
naklardaki belirsizlikler ve sosyal baskidir (s.326). Aragtirmacinin kanatine gore 
ogrencilerin yajadiklari din kaynakli stres, onlarin dini yagantilarina olumlu, yapici 
ve ufuk agio katkilarda bulunmaktadir. 

Bizim gergeklegtirdigimiz bu aragtirmada ise, Ok'un galigmasindan bir adim 
daha ileri gidilerek, dini hayatla ilgili stres verici durumlari kapsayan bir olgek 
geli§tirilmi§, geligtirilen olgel4en elde edilen verilere dayamlarak din kaynakli stre- 
sin hangi yogunluk ve siklikta yagandigi ve yagamlan din kaynakli stresin, bireyi 
dindarlik yonunde motive edip-etmedigi , ayrica boyutlardan alinan puanlarin 
bagimsiz degigken gruplarina gore farklilik gosterip gostermedigi tespit edilmeye 
galigilmigtir. 

METOD 

Veri Toplama Aracinm Geligtirilmesi ve Pilot Caligma 

Aragtirmada kullamlan olgegin geligtirilmesi amaciyla, ilgili konuda daha 
once yapilmi§ galigmalar gozden gegirilmig, ancak aragtirmanin amacina uygun 
nitelikte bir olgek tespit edilememigtir. Bunun uzerine, aragtirmacinin gorev yapti- 
gi Selguk Oniversitesi ilahiyat Fakultesi ogrencilerinden olugan bir gruba, stres ve 
din kaynakli stres konusunda agiklamalarda bulunulduktan sonra, son bir yil igeri- 
sinde ya§adiklari din kaynakli stres tecrubelerini cumleler halinde yazmalari is- 
tenmigtir. Ulagilan materyal, konu ile ilgili akademisyenlerin gorugleri de alinarak 
ayiklanmig ve 88 maddeden olugan bir din kaynakli stres listesi olugturulmugtur. 

Liste olugturulurken, stresin turu ile ilgili bir sinirlama getirilmemigtir. Stres kaynagi 
olan yagantilar, deneklerin son zamanlarda yagadigi basit dini gerilimleri kapsaya- 
bildigi gibi, kronik, hayat boyu suren, genel ve potansiyel stresleri de igine almak- 
tadir. Bu agamadan sonra, bir grup ogrenciye tespit edilen bu stres yagantilarim 
hangi yogunlukta yagadiklari, son bir yil igerisinde yagayip-yagamadiklari ve gayet 
yagadilarsa yagadiklari din kaynakli stresin kendilerini daha dindar olma yonunde 
motive edip-etmedigi sorulmugtur. Bu sorulara verilen cevaplar, aragtirmada suifd / 21 
‘yogunluk’, 'yagama sikligi' ve 'motivasyon' boyutlari olarak gegece4ir. 1 ^-| 

Aragtirmanin bir sonraki agamasinda, deneklerin anlamada gugluk ge4igi 
tespit edilen maddeler gikarilarak, orneklem grubuna uygulanmig ve son olarak 
gerekli guvenirlik, gegerlik galigmalari yapilarak aragtirmada kullandigimiz olgek ve 
verilere ulagilmigtir. Olgegin guvenirlik analizlerinde, Kuder Richadson 20 
formulunun genellegtirilmig bir formu olan ‘Alfa ig Tutarlilik Katsayisi' ve ‘Madde- 
Toplam Puan Korelasyonlari’ teknikleri kullamlmigtir. 

Aragtirmada kullandigimiz anket formu son gekliyle, bagimsiz degigkenleri 
kapsayan demografik ozellikler, din kaynakli stresin yogunluk, yagama sikligi ve 
motivasyon boyutu boyutu olmak uzere dort bolumden olugma4adir. 

Aragtirmada kullamlan yogunluk boyutu, bireylerin yagadiklari din kaynakli 
stresin gucunu tespit etmek igin sorulan ‘listede verilen din kaynakli stres kaynak- 
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lari sizde hangi yogunlukta stres uyandirmaktadir ?' sorusuna alinan cevaplardan 
olugmakta ve cevap segenekleri 'pek 50 k' , 'gok', ‘kararsiz’ ‘biraz’ ve 'hig' segenek- 
leri uzerinden igaretlenebilmektedir. Boyut, 78 maddeden olugmakta olup, Alpha 
ig Tutarlilik Katsayisi, ,95'dir. Boyutu olugturan maddelerin toplam puanla duzel- 
tilmi§ korelasyan katsayilari, .28 ve .62 arasinda degigmektedir. Boyutun puan- 
lanmasi pek gok=4, gok=3, kararsiz=2 biraz = I ve hig=0 geklinde olup, puan 
ranji 0-3 1 2'dir. 

Din kaynakli stresin yaganma sikligim tespit igin ise, deneklere listede ge- 
gen stres ya§antilarini son bir yil iginde yagayip yagamadiklari sorulmug, verilen 
cevaplar, evet= I , hayir=0 olarak puanlandirilmigtir. Yagama sikligi boyutu, yapilan 
analizler neticesinde gerekli kriterlere uyan 79 maddeden olugmakta olup, tespit 
edilen Kuder- Richardson KR20 ig tutarlik katsayisi ,89'dur. Madde toplam kore- 
lasyonlari ise .10 ve .59 arasinda degigmektedir. Boyuttan alinabilecek en yuksek 
puan 79'dur. 

Motivasyon boyutu, yine analizler neticesinde gerekli gartlari saglayan 83 
maddeden olugmaktadir. Boyutun alpha ig tutarlilik katsayisi .95, duzeltilmig mad- 
de-toplam korelasyon katsayilari, .25 ve .6 1 arasinda gergeklegmigtir. Boyut 'evet', 
'kismen' ve ‘hayir’ segeneklerini igermekte ve evet= 2 , kismen= I ve hayir= 0 
geklinde puanlandirilmaktadir. Boyuttan alinabilecek puanlar 0-166 arasinda 
degigmektedir. 

Olgegin gegerligi He ilgili olarak, oncelikle guvenirlik gali^malarinda ula§ilan 
bulgulari on plana gikarabiliriz. Nitekim yukarda verilen analiz sonuglan, olgegimi- 
zin ig tutarliliginin ust duzeyde oldugunu, ayrica maddelerin toplam olgekle kore- 
lasyonlarinm da yeterli duzeylerde oldugunu gostermektedir. Olgekle ilgili bir 
diger gegerlik gali§masi olarak aragtirma suresince uzman goruglerine bagvurul- 
mugtur. Konu ile ilgili uzmanlardan alinan gorujler, olgegin olgmek istedigi din 
kaynakli stresi ifade eden maddelerden olugtugu yonunde olmugtur.Ayrica arag- 
tirmamizda, bagimsiz degigken gruplarinin olgegin boyutlarindan aldiklari puanlar 
arasinda farkliliklarin tespit edilmesi, olgegin din kaynakli stresi olgmek igin gegerli 
bir arag oldugunu gostermektedir. 

Orneklem 

Aragtirmamizin orneklemi S.O. ilahiyat Fakultesi'nde ogrenim gormekte 
olan 191 kiz (9664,7) ve 104 erkek (s=35,3) olmak uzere 295 ogrenciden olug- 
malctadir. ilahiyat Fakultesi ogrencilerinin orneklem olarak alinmasinda, aragtirma- 
cinin ilgili fakultede ogretim uyesi olmasinm yamsira, ilahiyat Fakultesi ogrencileri- 
nin dini konularla gok yakindan ilgili olmasi, dolayisiyla din kaynakli stresi en gok 
yagayan gruplardan birisi olarak dugunulmesi etkili olmugtur. Bu dugunceye 
sevkeden etken, aragtirmacinm din psikolojisi alanmda galigmasi sebebiyle, yaga- 
diklari problemlerle ilgili olarak psikolojik damgmanlik igin ogrencilerin aragtirma- 
ciya gelmeleri, ogrencilerin yagadiklari bazi problemlerin din ve dindarlik el<senli 
oldugunun gozlenmesi ve ayrica diger ogretim uyelerinin bu konudaki gozlemleri 
olmugtur. 



Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Ara§tirma 


Orneklemin demografik ozelliklerine baktigimizda, %2'sinin 13-17 yag 
(s=6), %63,7’sinin 18-21 ya$ (s= 1 88) ve %34,2'sinin 22-26 ya§ grubundan 
(s= 101); %64,8'inin kadin (s= 191), %35,3'unun (s= 1 04) erkek; %7,8'inin evli 
(s=23), %92,2'sinin bekar (s=272); % 88'inin (s=260) imam-hatip lisesi, %9,5’inin 
(s=28) Anadolu imam-hatip Lisesi ve %2,4’unun (s=28) normal lise mezunu; 
%48.5'inin (s=l43) ilkogretim Ogretmenligi , %51,5'sinin (s= 1 52) ilahiyat Ogre- 
nimi Bolumunden; %21’inin (s=62) binici sinif, %25, 1'inin (s=74) ikinci simf, 
%28,8'inin (s=85) uguncu simf ve %25,1’inin (s=74) dorduncu simf ogrencisi; 
%6,4’unun (s=l9) devlet yurdunda kalirken, %l 1,5’i (s=34) ozel yurtta, %23,4’u 
(s=69) ogrenci evi, %5,4’u (s= 1 6) dini cemaatlere bagli yurt, %19'u (s=56) dim 
cemaatlere bagli evde ve %32,9'u (s=97) ailesinin yaninda kaldigi; %2,4'unun 
(s=7) ailesinin sosyo-ekonomik durumu du$uk iken,%8, 1 'inin (s=24) ortanin alti, 
%75,9'unun orta (s=224), %11,2'sinin (s=33) ortanin ustu ve %2'sinin (s=6) 
yuksek; dindarlik algilarina gore %16,3'unun (s=48) ailesinin dindarlik duzeyi 
yuksek, %33,6'sinm (s=99) ortanin ustu , %43,1'inin (s=l27) orta, %5,1'inin 
(s= 1 5) ortanin alti ve %2'sinin dujuk; %13,6'sinm (s=40) hayatinm en uzun do- 
nemi koy- kasaba gibi kupuk yerle$im birimlerinde gegmi^ken %27,5’i (s=8l) ilge 
merkezinde ve %59'unun (s= 1 74) il merkezinde gegtigi; %55,3'u (s= 1 63) dini 
hayatinm gekillenmesinde en etkili din egitmini ailesinden aldigini belirtirken, 

%6,8'i (s=20) Kur’an kursu, %2,4’u (s=7) ilkogretim ve lise din kulturu ve ahlak 
bilgisi dersleri, %14,6'si (s=43) imam hatip lisesi , %1,7’si (s=5) cami hocasi, 

%3,7'si (s= I I) dini cemaatler ve % 1 0,5’inin (s=3l) ilahiyat egitimini gosterdigi ve 
%3,7'sinin (s—ll) kendini du$uk duzeyde dindar gorurken, %8,8'inin (s=26) 
ortanin alti, %47,5'inin (s= 1 40) orta, %38'inin (s= I 12) ortanin ustu ve % 1 ,4’unun 
(s— 4) yuksek duzeyde dindar olarak kabul ettigi gorulmel<tedir 

Hipotezler 

a) Dindarlik, stres kaynagidir. 

b) Din kaynakli stresin yogunluk, yaganma sikligi ve motivasyon boyutlari 
arasinda anlamli iligkiler vardir. 

c) Din kaynakli stres, bireyi dindarlik yonunde motive etmektedir. suifd / 21 

d) Din kaynakli stresin yogunluk, yagama sikligi ve motivasyon boyutlarinin 1 53 
demografik degigkenlerle anlamli iligkileri vardir; Buna gore, 

1) Ya§ ile din kaynakli stresin yogunluk, yagama sikligi ve motivasyon bo- 
yutu arasinda anlamli ilijki vardir. Yag ilerledikge yaganan din kaynakli stresin 
yogunlugu ve sikligi du§mekte, buna karjilik dindarlik yonunde motivasyon art- 
mal<tadir. 

2) Cinsiyet ile din kaynakli stresin yogunluk yagama sikligi ve motivasyon 
boyutlari arasinda anlamli ilijki vardir. Kadinlar, din kaynakli stresi erkeklere gore 
daha yogun ve daha sik tecrube etmel4e ve yagadiklari din kaynakli stres tecru- 
beleri onlari dindarlik yonunde daha fazla motive etmektedir. 

3) Medeni durum ile din kaynakli stresin yogunluk, yagama sikligi ve moti- 
vasyon boyutlari arasinda anlamli ilijkiler vardir. Bekarlar din kaynakli stresi daha 
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yogun ve daha sik yapamakta, buna karpilik ya§adiklan din kaynakli stres onlari 
dindarlik yonunde daha fazla motive etmemektedir. 

4) Mezun olunan lise ile din kaynakli stresin yogunluk, yapama sikligi ve 
motivasyon boyutlari arasinda anlamli ilipkiler vardir. Anadolu imam-Hatip lisesi 
mezunlari, diger lise mezunlarindan daha yogun ve siklikta din kaynakli stres 
yapamakta ve ya§adiklari din kaynakli stres, onlari dindarlik yonunde daha fazla 
motive etmektedir. 

5) Ogrenim alani ile din kaynakli stresin yogunluk yapama sikligi ve moti- 
vasyon boyutlari arasinda anlamli ilipki varidir. ilahiyat bolumu ogrencileri ilkogre- 
tim bolumu ogrencilerine gore din kaynakli stresi daha yogun ve siklikta yapamak- 
ta ve ya§adiklari din kaynakli stres, onlari dindarlik yonunde daha pok motive 
etmektedir. 

6) Deneklerin ikamet ettikleri yer ile yapadiklari din kaynakli stresin yo- 
gunluk, yapama sikligi ve motivasyon boyutlari arasinda anlamli ilipki vardir. Dini 
cemaatlere bagli yurt ve evlerde kalanlar, din kaynakli stresi digerlerinden daha 
yuksek yogunlukta, ancak daha az sayida yapamakta ve yapadiklari din kaynakli 
stres onlari dindarlik yonunde daha fazla motive etmektedir. 

7) Ailenin sosyo-ekonomik duzeyine dair algi ile din kaynakli stresin yo- 
gunluk, yapama sikligi ve motivasyon boyutlari arasinda anlamli ilipkiler vardir. 
Ailesinin sosyo-ekonomik duzeyini dupuk olarak algilayanlar, digerlerine gore 
daha yogun ve daha sik din kaynakli stres yapamakta ve yapadiklari din kaynakli 
stres onlari dindarlik yonunde daha fazla motive etmektedir. 

8) Ailenin dindarlik duzeyi algisi ile din kaynakli stresin yogunluk yapama 
sikligi ve motivasyon boyutlari arasinda anlamli ilipki vardir. Ailenin dindarlik duze- 
yi algisi yukseldikpe bireyin yapadigi din kaynakli stresin yogunlugu ve sikligi art- 
makta ve bu tecrubeleri onlari dindarlik yonunde daha fazla motive etmektedir. 

9) Yapamlan sosyal pevre ile din kaynakli stresin yogunluk, yapama sikligi 
ve motivasyon boyutlari arasinda anlamli ilipki vardir. Kupuk yerlepim birimlerinde 
yapayanlar, din kaynakli stresi daha yogun ve daha siktecrube etmekte, yapadikla- 
n din kaynakli stres onlari dindarlik yonunde diger gruplara gore daha fazla moti- 
ve etmektedir. 

10) Bireyin dini hayatinin pekillenmesinde etkili olan din egitimi turu ile din 
kaynakli stresin yogunluk, yapama sikligi ve motivasyon boyutlari arasinda anlamli 
ilipkiler vardir. Kuran kursu ve dini cemaatlerden aldigi din egitminin dini hayatinin 
pekillenmesinde etkili oldugunu kabul edenler digerlerinden daha yogun ve daha 
sik din kaynakli stres yapamakta, ancak yapadiklari din kaynakli stres onlari dindar- 
lik yonunde diger gruplara gore daha az motive etmektedir. 

I I) Kipinin dindarlik seviyesine dair algisi ile yapadigi din kaynakli stresin 
yogunluk, yapama sikligi ve motivasyon boyutlari arasinda anlamli ilipkiler vardir. 
Buna gore dindarlik duzeyini yuksek kabul edenler din kaynakli stresi daha yogun 
ve daha sik tecrube etmekte ve yapadiklari din kaynakli stres onlari dindarlik 
yonunde daha fazla motive etmektedir. 



Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Aragtirma 


Verilerin analizi 

Aragtirmada, yogunluk, yagama sikligi ve motivasyon boyutlari bagimli de- 
gigkenler ve bagimli degigkenlerle iligkili oldugu varsayilan yag, cinsiyet, medeni 
durum, mezun olunan lise, bolum, sinif, ikamet edilen yer, ailenin sosyo- 
ekonomik durumu, ailenin algilanan dindarlik duzeyi, hayatin en uzun suresinin 
getjtigi yerlegim birimi, dini hayatin gekillenmesinde etkili olan din egitimi turu, 
algilanan dindarlik duzeyi bagimsiz degigkenler olmak uzere analizlere tabi tutul- 
mugtur. 

Aragtirmada bagimli ve bagimsiz degigkenler arasindaki ili§kileri ve ili§kile- 
rin yonunu tespit igin Pearson Korelasyon Analizi, iki alt grubu olan bagimsiz 
degigken gruplarinin din kaynakli stresle ilgili boyutlardan aldiklari puanlarin farkli 
olup olmadigim tespit igin T Testi ve ikiden fazla alt grubu olan bagimsiz degig- 
kenlerin gruplarinin bagimli degigkenlerden aldiklari ortalama puanlar agisindan 
farkliligim ve eger varsa farkli I iklarin hangi gruplar arasinda gergekl e§tigi n i tespit 
igin Tek Yonlu Varyans Analizi, Tukey HSD ve daha zayif duzeyde farkliliklari 
tespit igin Fisher LSD Testleri kullamlmigtir 

BULGULAR 

Aragtirmamizda yapilan korelasyon analizi neticesinde, yogunluk boyutu 
ile motivasyon boyutu arasinda anlamli bir iligki bulunurken (r=.52, P<.0I) , her 
iki boyutun yaganma sikligi ile iligkilerinin anlamli olmadigi tespit edilmigtir. Bu 
sonuca gore, din kaynakli stresin yogunlugu arttikga, bireyleri dindarlik yonunde 
daha gok motive etmektedir. Diger taraftan din kaynakli stresin yaganma sikligi ile 
yogunluk ve motivasyon boyutunun korelasyonlarinin yonu, yaganma sikligi art- 
tikga yogunluk ve motivasyonun dugtugunu, ancak bu iligkilerin istatistiksel agidan 
anlamli seviyelere ulagacak duzeyde olmadigim gostermektedir. 


Tablo I. Din kaynakli stresin Boyutlarinin Korelasyon lari 




YOGUNLUK 

YA$. SIKLIGI 

MOTIVASYON 

YOGUNLUK 

PearsCorrelation 

1 




Sig. (2-tailed) 





N 

295 



YAJ.SIKLIGI 

Pearson Correlation 

-,037 




Sig. (2-tailed) 

,521 




N 

295 

295 


MOTIVAS 

Pearson Correlation 

,557** 

-,039 

1 


Sig. (2-tailed) 

,000 

,499 



N 

295 

295 

295 


** P< 0 1 

Yogunluk Boyutu ile ilgili Bulgular 

Yapilan korelasyon analizleri neticesinde, din kaynakli stresin yogunlugu ile 
cinsiyet (r=-32, P<000), ikamet edilen mekan ( ogrenci evi, ozel yurt, vakif yur- 
du), (r=.l2, P<.05), ailenin sosyo-ekonomik duzeyi (r=l2, P<.05) ve dindarlik 
duzeyi algisi (r=.l I, P<.05) arasinda anlamli iligkiler tespit edilirken; yag (r=.06), 
medeni durum (r=.07), mezun olunan lise (r=.00), ogrenim alam (-.08), sinif 
(r=.05), ailenin dindarlik duzeyi algisi (r=.08), hayatin en uzun suresinin gegtigi 
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yerlegim birimi (r=.08) , dini hayatin jekillenmesinde etkili olan din egitiminin 
turu (r=.OI) ile anlamli ilijkisi saptanamamigtir. 


Tablo 2. Cinsiyet , Medeni Durum ve Ogrenim Alam Agisindan Denekle- 
rin Ortalama Yogunluk Puanlari ve T Testi Sonuglari 


Degi^ken 

Frekans 

Ortalama 

Standart Sapma 

t degeri 

Kadin 

191 

254,45 

39,96 

5,85** 

Erkek 

104 

224,83 

44,24 


Evli 

23 

232,04 

46,47 

-1,34 

Bekar 

271 

244,83 

43,48 


ilkogretim 

137 

247,52 

36,42 

1,37 

Ilahiyat 

146 

240,34 

50,08 



**P<00l 


Yapilan analizler neticesinde, kadinlarin din kaynakli stresin yogunluk bo- 
yutundan aldiklari puanlarin (x=254,45) erkeklerin aldiklari puanlardan 
(x=224,83) anlamli gekilde yuksek oldugu (t=5,85, P<.00l) tespit edilmigtir. 
Medeni durum ve ogrenim alam agisindan puanlarin dagilimina bakildiginda ise 
bekarlarin puanlarinin (x=244,83) evlilerin puanlarindan (x=232,04); ilkogretim 
alam bolumu ogrencilerinin puanlarinin (x=247,52), ilahiyat bolumu ogrencileri- 
nin puanlarindan (x=240,34) daha yuksek oldugu, ancak puanlar arasinda istatis- 
tiksel agidan anlamli farklilik olmadigi gorulmel4edir. 
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Tablo 3. Bagimsiz Degigken Gruplarinin Yogunluk Boyutundan Aldiklari 


Puanlarin Farkliligina DairTek Yonlu Varyans Analizi Sonuglar 


YOGNLK 

Kaynak 

Karelert 

oplm 

Sender 

ec 

Kar.ortalamasi 

F degeri 

Anlamlilik 

Ya? 

Gruplara 

rasi 

2409,4 

17 

2 

1 204,709 

,626 

,536 


Gruplari 

9 

560372 

,583 

291 

1925,679 




Toplam 

562782 

,000 

293 




Mez.lise 

Gruplar 

arasi 

6324,7 

41 

2 

3162,371 

1,655 

,193 


Gruplar 

ig 

557907 

,204 

292 

1910,64 




Toplam 

564231 

,946 

294 




Simf 

Gruplar 

arasi 

8695,2 

02 

3 

2898,401 

1,522 

,209 


Gruplar 

ig 

531438 

,890 

279 

1904,799 




Toplam 

540134 

,092 

282 







Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Ara§tirma 



Gruplar 

ig 

542127 

,481 

285 

1902,202 




Toplam 

555722 

,605 

290 




Ail.sos.ek 

Gruplar 

arasi 

1 9826, 
773 

4 

4956,693 

2,643 

,034 


Gruplar 

ig 

541997 

,339 

289 

1 875,423 




Toplam 

561824 

,112 

293 




Ail.din.algi 

SI 

Gruplar 

arasi 

4624,2 

02 

4 

1 156,050 

,599 

,664 


Gruplar 

ig 

559607 

,744 

290 

1929,682 




Toplam 

564231 

,946 

294 




Hay.gep.y 

er 

Gruplar 

arasi 

1 0034, 
938 

2 

5017,469 

2,644 

,073 


Gruplar 

ig 

554197 

,008 

292 

1897,935 




Toplam 

564231 

,946 

294 




Etkidinegt 

Gruplar 

arasi 

1 979,5 
08 

6 

329,918 

168 

,985 


Gruplar 

ig 

534647 

,202 

273 

1958,415 




Toplam 

536626 

,71 

279 




Dinduzalg 

ISI 

Gruplara 

rasi 

1 2549, 

4 

3 1 37,399 

1,656 

,160 


Gruplar 

ig 

545571 

,817 

288 

1 894,347 




toplam 

558121 

,413 

292 
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Diger taraftan yapilan tek yonlu varyans analizleri neticesinde, ailenin 
sosyo-ekonomik duzeyi ve hayatin en uzun suresinin gegtigi yerlegim birimi grup- 
larinin, din kaynakli stresin yogunluk boyutundan aldiklari puanlar arasinda anlamli 
farkliliklar oldugu (Sos-eko, F4, 289=2, 64, P=03; Hay. geg. yer, F2, 292=2, 64, 

P=.07), bu iki degigkenin dgindaki bagimsiz degigken gruplarimn puanlari arasinda 
ise anlamli farklilik olmadigi tespit edilmigtir. 
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Tablo 4. Yogunluk Boyutu Puanlarinm Ailenin Sosyo-Ekonomik Duzeyi 
Bagimsiz Degigkeni Gruplan Agisindan Dagilimlarina DairTukey HSD Testi So- 
nuglari 


Ail.Sos.Ek 

duzeekekekekduzeyekekon.duzeyi 

Ortalama 

puanlar 

Dujuk 

Orta 

alti 

Orta 

Ortanin 

ustu 

Yuksek 

Dujuk 

219,85 






Ortanin alti 

220,29 



* 



Ortanin Cistu 

243,33 






Orta 

247,05 






Yuksek 

249,16 







* P<.05 


Ailenin sosyo-ekonomik durumu bagimsiz degigkeni gruplarinin puanlarina 
baktigimizda, din kaynakli stresi en yogun gekilde yagayan grubun, sosyo- 
ekonomik duzeyi en yuksek (x=249, 16) , en duguk seviyede yagayanlarin ise 
sosyo-ekonomik duzeyi en duguk grubun oldugu (x=2I9); ancak gruplar arasin- 
da anlamli farkliligin ortanin alti (x=220,29) ve orta (x=247,05) gruplan arasinda 
gergeklegtigi gorulmektedir. 


Tablo 5. Yogunluk Boyutu Puanlarinm Hayatin En Uzun Suresinin Gegtigi 
Yerlegim Birimi Gruplan Agisindan Dagilimlarina DairTukey HSD Testi Sonuglari 


Yerle§im Birimi 
birimiyekekon.duzeyi 

Ortalama 

Duanlar 

Koy-kasaba 

il merkezi 

ilge merkezi 

Koy-kasaba 

229,87 




il Merkezi 

245,03 




ilge Merkezi 

248,80 

* 




*P<.06 


Hayatin en uzun suresinin gegtigi yerlegim birimi agisindan puanlarin dagi- 
limi analiz edildiginde ise, din kaynakli stresi en yogun gekilde ilge merkezinde 
yagayanlarin (x=248,80) tecrube ettikleri, onlari il merkezi (x=245,03) ve koy- 
kasaba (x=229,87) gruplarinin takip ettigi, anlamli farkliligin ise koy-kasaba ve ilge 
merkezi gruplan arasinda gergeklegtigi tespit edilmigtir. 

Diger taraftan korelasyon analizinde yogunluk boyutu ile ikamet edilen 
mekan arasinda anlamli ilijkiler tespit edilmi§ olmakla birlikte, yapilan varyans 
analizi, gruplarin puanlarinm biribirine yakin oldugunu, aralarinda analamli farklilik 
olmadigim gostermigtir. 


Tablo 6. Yogunluk Boyutu Ortalama Puanlarinm ikamet Edilen Mekan 
Degigkeni Gruplarina Gore Dagilimi 

| ikamet | Sayi | Ortalama [ 





Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Ara§tirma 


Devlet yurdu 

19 

230,42 

Ogrencui evi 

34 

236,21 

Ozel yurt 

69 

241,29 

Dini cemaatlere bagli yurt 

16 

243,56 

Aile yaninda 

56 

247,47 

Dini cemaat evi 

97 

252,96 

Toplam 

291 

243,8 1 


Ara§tirmamiz agisindan onemli bir degijken oldugu igin, fikir vermesi agi- 
sindan ikamet edilen yere gore puanlarin dagilimina baktigimizda, en yuksek 
yogunluk boyutu puanina dini cemaatlere bagli evlerde kalanlarin ula§tigi 
(x=252,96); onlari, ailesi ile birlikte kalanlar (x=247,47), dini cemaatlere bagli 
yurtlarda kalanlar (x=243,56), ozel yurtta kalanlar (x=24l,29), ogrenci evinde 
kalanlar (x=236,2l) ve devlet yurdunda kalanlar (x=230,42) takip etmektedirler, 
Bu durumda her ne kadar istatistiksel agidan desteklenmese de dini cemaat ve 
evlerde kalanlarin din kaynakli stresi daha yogun §ekilde yagayacaklari yonundeki 
hipotezimizin kismen desteklendigini soyleyebiliriz. 

Yagama Sikligi Boyutuyla ilgili Bulgular 

Din kaynakli stresin ya$anma sikligi ile cinsiyet (r=. 14, P<05), medeni du- 
rum (r= 1 2, P<.05), ikamet edilen mekan (r =- 1 7, P<.0 1 ), ailenin dindarlik duzeyi 
algisi (r=-. 16, P<0I) ve bireyin dindarlik duzeyi algisi arasinda (r=.-l5) anlamli 
ilijkiler tespit edilmijtir. 


Tablo 7. Cinsiyet, Medeni Durum ve Ogrenim Alam Agisindan Denekle- 
rin Yagama Sikligi Boyutu Ortalama Puanlari ve T Testi Sonuglari 


Degi§ken 

Frekans 

Ortalama 

StandartSapma 

t degeri 

Kadin 

191 

35,45 

9,04 

-2 23** 

Erkek 

104 

38,70 

13,22 


Evli 

23 

31,86 

13,24 

-1,82 

Bekar 

271 

37,04 

10,48 


ilkogretim 

137 

37,40 

9,90 

1,04 

ilahiyat 

146 

36,07 

1,43 



**P<.0I -|59 

Uygulanan t testleri, cinsiyet gruplarindan erkeklerin (x=38,70), kadinlar- 
dan (x=35,45); medeni durum gruplarindan bekarlarin (x=37,04) evlilerden 
(x=3 1 ,86); ogrenim alam gruplarindan ilkogretim grubunun (x=37,40) ilahiyat 
grubundan (x=36,07) daha gok siklikta din kaynakli stres yagadiklarini, ancak 
gruplar arasinda anlamli farkliligin sadece kadinlarla erkekler arasinda gergeklegti- 
gini gostermektedir. 
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Tablo 8. Bagimsiz Degi$ken Gruplarinin Din kaynakli stresi Ya§ama Sikligi 
Boyutundan Aldiklari Puanlarin Farkliligina Dair Tek Yonlu Varyans Analizi So- 
nuglari 


YA$AMASIKLIGI 

Kaynak 

KarelerToplam 

SerbstlkDer. 

Kareler 

Ort. 

F 

Degeri 

Anlamlilk 

Ya; 

GruplarArasi 

1 69,878 

2 

84,939 

,734 

,481 


Gruplar igi 

33665,455 

291 

1 1 5689 




Toplam 

33835,333 

293 




Mez.lise 

GruplarArasi 

421,572 

2 

210,786 

1,819 

,164 


Gruplar ipi 

33839,424 

292 

1 15,888 




Toplam 

34260,997 

294 




Sin if 

GruplarArasi 

1 6 1 ,823 

3 

53,941 

,477 

,698 


Gruplar igi 

3159,915 

279 

1 1 3,046 




Toplam 

31701,739 

282 




ikamet 

GruplarArasi 

1 1 19,307 

5 

223,861 

1,958 

,085 


Gruplar igi 

32585,339 

285 

1 14,335 




Toplam 

33704,646 

290 




Ail. sos-ekoDuz 

GruplarArasi 

1 157,183 

4 

289,296 

2,550 

,039 


Gruplar igi 

32793,120 

289 

1 13,471 




Toplam 

33950,303 

293 




Ail.din.duz. alg 

GruplarArasi 

1413,921 

4 

353,480 

3,121 

,015 


Gruplar igi 

32847,075 

290 

1 1 3,266 




Toplam 

34260,997 

294 




Hay en 
uz.ya 5 .yer 

Gruplar 

Arasi 

146,681 

2 

73,340 

,628 

,535 


Gruplar ipi 

341 14,316 

292 

1 1 6,830 




Toplam 

34260,997 

294 




Din egit 

GruplarArasi 

557,930 

6 

92,988 

,847 

,534 


Gruplar ipi 

29962,070 

273 

109,751 




Toplam 

30520,000 

279 




Din duz. algisi 

GruplarArasi 

907,039 

4 

226,760 

2,010 

,093 


Gruplar ipi 

3249 1 ,726 

288 

1 12,818 




Toplam 

33398,765 

292 





ikiden fazla grubu olan bagimsiz degijkenlerle ilgili yapilan varyans analizle- 
sOiFD/21 rinde ise, din kaynakli stresi ya$ama sikligi puanlarinin ailenin sosyo-ekonomik 
160 duzeyi (F4, 289=2, 55, P=.03) ve ailenin dindarlik duzeyi algisi (F4,290=3, 1 2, 
P=.0I) gruplari arasinda anlamli jekilde farklilik gostedigi tespit edilmi§tir. Diger 
taraftan ikamet (F4, 290= 1 ,95, P=.08) ve dindarlik duzeyi algisi ( F4, 290=2,0 1, 
P=.09) gruplarinin puanlari arasinda da her ne kadar P<05 duzeyine ula$masa da 
hipotezlerimiz agsindan onemli gordugumuz, anlamli farkliliklar oldugu gorulmek- 
tedir. Bu sebeple ilgili degi$kenlere ait Fisher LSD Testi sonucunda ula§ilan bulgu- 
lari da burada aktarmayi uygun gorduk. 




Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Araptirma 


Tablo 9. Yapama Sikligi Boyutu Puanlarinin Ailenin Sosyo-Ekonomik Du- 
zeyi Bagimsiz Degipkeni Gruplari Apisindan Dagilimlarina Dair Tukey HSD Testi 
Sonucu 


Ail.Sos.Ek.duz 

kekekduzeyekekon.duzeyi 

Ortalama 

puanlar 

Dij$uk 

Orta 

Orta, ustu 

Yuksek 

Orta alti 

Dujuk 

26,14 





* 

Orta 

36,51 






Ortanin ustu 

36,69 






Yuksek 

38,66 






Ortanin alti 

40,50 







* P<05 


Ailenin sosyo ekonomik durumuna gore puanlarin dagilimina baktigimiz- 
da, en dupuk puana ailesinin sosyo ekonomik durumunu dupuk gorenlerin ulaptigi 
(x=26,l4), onlari yuksege dogru ‘orta’ (x=36,5l), 'ortanin ustu' (x=36,69) ve 
‘yuksek’ gruplarinin (x=38,66) takip ettigi ve en yuksek ortalamaya ‘ortanin ustu' 
grubunun ulaptigim (x=40,50) gormekteyiz. Burada, 'ortanin alti' grubunun diger 
gruplardan daha yuksek puana ulapmip olmasi dikkat pekicidir. Anlamli farkilik ise, 
en du^uk ortalamaya ula?an 'du§uk' grubu ile en yuksek ortalamaya ula?an ‘orta- 
nin alti' grubu arasinda gerpeklejmiftir. 


Tablo 10. Ya$ama Sikligi Boyutu Puanlarinin ikamet Edilen Yer Bagimsiz 
Degi$keni Gruplari Apisindan Dagilimlarina Dair Fisher LSD Testi Sonucu 


ikamet 

Ortalama 

puanlar 

Aile 

yam 

Dinceevi 

Ogrevi 

Dincem 

yur 

Ozelyurt 

Dev 

yurdu 

Aile yam 

34,31 







Dini cem evi 

35,94 







Ogrenci evi 

37,00 







Din cem yur 

38,25 







Ozel yurt 

39,73 

* 






Devlet yurdu 

39,89 

* 
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* P<05 


Yapilan Fisher LSD Testi sonucu, din kaynakli stresi en pok sayida devlet 
yurdunda yapanlarin tecrube ettigini (x=39,89), onlari sirasiyla ozel yurt 
(x=39,73), dini cemaat yurdu (x=38,25), ogrenci evi (x=37,00) , dini cemaat 
evinde yapayanlarin takip ettigi (x=35,94) , en dupuk oranda ise ailesinin yaninda 
ikamet edenlerin yapadigim (x=34,3l), ancak istatistiksel apidan anlamli farkliligin 
ailesi yaninda ikamet edenlerle, ozel yurt ve devlet yurdunda kalanlar arasinda 
gerpekleptigini gostermiptir. 
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Tablo I I. Yagama Sikligi Boyutu Puanlarinin Ailenin Dindarlik Duzeyi Al- 
gisi Bagimsiz Degigkeni Gruplari Agisindan Dagilimlarinin Farkliligina DairTukey 
HSD Testi Sonucu 


Ail.DinDuz 

aAleisi 

Ortalama 

Duanlar 

Yuksek 

Dij$uk 

Ort ustu 

Ort alti 

Orta 

Yuksek 

32,64 






Du$uk 

34,50 






Ortanin ustu 

35,76 






Ortanin alti 

38,33 






Orta 

38,62 

* 






* P<05 


Ailenin dindarlik duzeyine gore din kaynakli stresin yagama sikligina bakti- 
gimizda, en gok din kaynakli stresi ailesinin dindarlik duzeyini ‘orta’ olarak goren- 
lerin, en az sayida din kaynakli stresi ise ailesinin dindarlik duzeyini 'yuksek' goren- 
lerin yagadigim g6rmel4eyiz. Ancak gruplarin puanlarinin dagilimi, dindarlik duzeyi 
gruplarinin siralamasi ile mantiki bir tutarlilik gostermese de, anlamli farkliligin en 
duguk puam alan yuksek grubu ile en yuksek puam alan orta grubu arasinda 
gergeklegtigi gorulmektedir. 

Tablo 12. Yagama Sikligi Boyutu Puanlarinin Dindarlik Duzeyi Algisi Ba- 
gimsiz Degigkeni Gruplari Agisindan Dagilimlarina Dair Fisher LSD Testi Sonucu 
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Dindarlik duzeyi agisindan din kaynakli stresi yagama sikligi puanlarinin da- 
gilimina bal4igimizda, en gok din kaynakli stres yagayanlarin kendini en ‘duguk’ 
duzeyde dindar olarak algilayanlarin oldugu (x=44,00); onlari 'ortanin alti' 
(x=38,84), ‘orta’ (x=36,86), ‘ortanin ustu' (x=35,47) gruplarinin takip ettigi ve en 
duguk sikli4a din kaynakli stres yagayanlarin ise kendini ‘yuksek’ duzeyde dindar 
olarak kabul edenlerin oldugu gorulmel4edir. Ancak anlamli farklilik, kendini 
‘duguk’ duzeyde dindar olarak kabul edenlerle 'orta' ve 'ortanin ustu' duzeylerin- 
de dindar olarak kabul edenler arasinda gergeklegmigtir. 


Din Duz Algisi 

Ortalamapuanlar 

Yuksek 

Ort 

ustu 

Orta 

Ort alti 

Dujuk 

Yuksek 

34,00 






Ortanin ustu 

35,47 






Orta 

36,86 






Ortanin alti 

38,84 






Du$uk 

44,00 


* 

* 







Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Ara§tirma 


Motivasyon Boyutuyla ilgili Bulgular 

Motivasyan boyutu ile ya§ (r=l2, P<05), cinsiyet (r=-.20, P<.0I), ogre- 
nim gorulen sinif (r=.2l, P<.0I) ve dindarlik algisi arasinda (r=. 19, P<.0I) anlamli 
ilijkilerin oldugu tespit edilmi§tir. 

Tablo 13. Cinsiyet, Medeni Durum ve Ogrenim Alani Agisindan Denekle- 
rin Motivasyon Boyutu Ortalama Puanlari ve T Testi Sonuglari 


Degijken 

Frekans 

Ortalama 

StandartSapma 

t degeri 

Kadin 

191 

1 32,79 

23,23 

3,50* 

Erkek 

104 

1 22,72 

24,27 


Evli 

23 

1 27,47 

21,43 

-.39 

Bekar 

271 

1 29,34 

24,32 


Ilkogretim 

137 

1 30,29 

21,84 

.86 

Ilahiyat 

146 

1 27,82 

26,18 



*P<.00 1 


Yapilan analizler neticesinde, Kadinlarin motivasyon boyutundan aldiklari 
puanlarin (x= 1 32,79) erkeklerin puanlarindan (x= 1 22,72) anlamli gekilde yuksek 
oldugu (t=3,50, P<.00l) saptanmigtir. Medeni durum ve ogrenim alani gruplari- 
nin puanlarina bakildiginda ise, din kaynakli stresin dindarlik yonunde bekarlari 
(x= 1 27,47) evlilerden (x= 1 29,34); ogrenim alani gruplarinda ise ilkogretim bo- 
lumu ogrencilerini (x— 1 30,29) ilahiyat bolumu ogrencilerinden (x= 1 27,82) daha 
fazla motive ettigi; ancak her iki bagimsiz degigkenin alt gruplarinin puanlarinin 
istatistiksel agidan anlamli farkliliklar gostermedigi tespit edilmigtir. 


Tablo 14. Bagimsiz Degigken Gruplarinin Motivasyon Boyutundan Aldikla- 


ri Puanlarin Farkliligina DairTek Yonlu Varyans Analizi Sonuglari 


MOTiVSYN 

Kaynak 

Kar.Toplm 

Ser. Der. 

Kare.Ort 

F deg. 

Anlamlk 

Ya§ 

Gruplar Arasi 

3425,499 

2 

712,749 

2,923 

055 


Gruplar igi 

1 67456,926 

291 

575,453 




Toplam 

170882,425 

293 




Mez.lise 

Gruplar Arasi 

2197,533 

2 

1 098,767 

2,030 

,133 


Gruplar igi 

168881,463 

292 

578,36 1 




Toplam 

171078,997 

294 




Sinif 

Gruplar Arasi 

7503,283 

3 

2501,094 

4,475 

,004 


Gruplar igi 

155172,180 

279 

556,173 




Toplam 

162675,463 

282 




ikamet 

Gruplar Arasi 

1 803,679 

5 

360,736 

,537 

,747 


Gruplar igi 

1 68468,823 

285 

591,1 19 




Toplam 

170272,502 

290 




Ail.S.Ed 

Gruplar Arasi 

2239,686 

4 

559,922 

,935 

,444 


Gruplar Igi 

167936,045 

289 

581,094 




Toplam 

170175,731 

293 




Ail.din duz 

Gruplar Arasi 

3430,327 

4 

857,582 

1,588 

,18 


Gruplar igi 

1 67648,670 

290 

578,099 




Toplam 

171078,997 

294 




Ha.en uz.ya^y 

Gruplar Arasi 

5 1 2,758 

2 

256,379 

,542 

,582 


Gruplar igi 

170566,239 

292 

584,131 
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Toplam 

171078,997 

294 




Din egit 

Gruplar Arasi 

2703,562 

6 

450,594 

,740 

,617 


Gruplar igi 

158175,406 

273 

579,397 




Toplam 

1 60878,968 

279 




Din duz algi 

Gruplar Arasi 

6733,610 

4 

1 683,402 

3,067 

,017 


Gruplar igi 

163172,527 

288 

566,571 




Toplam 

169906,137 

292 





Diger taraftan yap (F2,29 1 =2,92, P<.05), sinif (F3, 279=4,47, P<.004) ve 
dindarlik duzeyi algisi (F4, 288=3, 067, P<.0l) gruplarinin motivasyon boyutu 
puanlari anlamli farklilik gosterirken, diger degijkenlerin gruplari arasinda moti- 
vasyon boyutu agsindan anlamli farklilik tespit edilememiptir. 


Tablo 15. Motivasyon Boyutu Puanlarinin Yap bagimsiz Degipkeni Grupla- 
ri Apisindan Dagilimlarina Dair Fisher LSD Testi Sonuplari 


Ya§ 

Ortalama 

13-17 ya§ 

18-21 ya; 

22- 26 ya? 

13-17 ya§ 

1 12,83 




18-21 ya? 

1 27,84 




22-26 ya§ 

1 32,92 

* 




*P<.05 


Yap gruplari ile ilgili bulgulara baktigimizda, yap ilerledikpe din kaynakli 
stresin dindarlik yonundeki motivasyonunun arttigi (13-17 yap, x=l 12,83; 18-21 
yap, x= 1 27,84; 22-26 yap, x= 1 32,92); ancak gruplar arasinda anlamli farkliligin 1 3- 
1 7 yap grubu ile 22-26 yap grubu arasinda gerpekleptigi gorulmektedir. 


Tablo 16. Motivasyon Boyutu Puanlarinin Sinif Bagimsiz Degipkeni Grup- 
lari Apisindan Dagilimlarina DairTukey HSD Testi Sonuplari 


Sinif 

birimiyekekon.duzeyi 

Ortalama 

puanlar 

1 . sinif 

2,simf 

3. sinif 

4. sinif 

1 . sinif 

121,53 





2. sinif 

128,38 





3 .sinif 

131,15 





4.simf 

36,24 

* 





*P<.05 


Diger taraftan puanlarin benzer bir dagilimim, sinif bagimsiz degipkeninde 
de gormekteyiz. Burada da olumlu yonde motivasyon, sinif ilerledikpe artmakta ( 
I . sinif, x= 1 2 1 ,53; 2. simf= 1 28,38; 3. sinif, x= I 3 1 , 1 5; 4. sinif, x= I 36,24), ancak 4. 
simflann puanlari ile I. simflann puanlari anlamli jekilde farklilik gostermektedirler. 
Buna gore ogrencilerin almi? oldugu egitimin, onlarin yajadiklari din kaynakli 
stresin dindarlik yonunde motivasyonunda etkili oldugunu soyleyebiliriz. 




Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Aragtirma 


Tablo 17. Motivasyon Boyutu Puanlarinin Dindarlik Algisi Bagimsiz Degig- 
keni Gruplari Agisindan Dagilimlarina DairTukey HSD Testi Sonuglari 


DinDuz Algisi 

Ortalama 

puanlar 

Du§uk 

Orta alti 

Orta 

yuksek 

Orta ustu 

Dujuk 

1 19 






Ortanin alti 

1 23,46 






Orta 

131,85 






Yuksek 

1 36,75 






Ortanin ustu 

1 37,40 


* 





*P<05 


Dindarlik algisi agisindan baktigimizda, din kaynakli stresin dindarlik yo- 
nunde en fazla motive ettigi kigilerin kendini ‘ortanin ustu’ (x— I 37,40) ve 'yuksek' 
(x= 1 36,75) duzeyde dindar olarak gorenler oldugu gorulmektedir. Buna kargilik 
dindarlik algisim 'dQguk' (x=l 19), 'ortanin alti' (x= 1 23,46) ve 'orta' (x= 1 3 1,85) 
gorenlerin yagadigi din kaynakli stres, onlari dindarlik yonunde daha az motive 
etmekte, ancak istatiksel agidan anlamli farklilik, ‘ortanin alti' ve ‘ortanin ustu' 
gruplarinda gergeklegmektedir. Buna gore kendini dindar gorenlerin yagadiklari 
din kaynakli stres, onlari dindarlik yonunde daha fazla motive etmektedir diyebili- 
riz. 


DEGERLENDiRME VE SONUC 

Din kaynakli stres, bir dine inanan hemen hemen herkesin bir gekilde ya- 
gadigi bir tecrubedir. Bu tecrube bazilari igin siradan bir yaganti iken, bazilari igin 
hayatin genel akigini ,duygu, dugunce, tutum ve davraniglarim derinden etkileye- 
bilmektedir. Nitekim geligtirdigimiz din kaynakli stres olgegi, insanlarin dilenciye 
para verememek, sabah namazina kalkamamak, seviyesiz televizyon programlari 
izlemek, Allah'a isyan igeren garkilari dinlemek gibi olgegin hemen baginda yer 
alan konularin diginda bir gok duygu, dugunce ve davramgi din kaynakli stres suifo/ 2 i 
olarak algiladiklarim gostermektedir ( bkz, Ek I .). 1 55 

Esasen aragtirmamizin baginda da belirttigimiz gibi, dindarlik kolayca yaga- 
mlan bir olgu olmayip, Hz. Adem'den beri insanoglunu zaman zaman varolugsal 
sikintilara sokan bir suregtir. Dindar, rahatlik iginde yagayan bir kigi degil; her an 
uyamk olan, Allah'la hayatin her aninda iletigimde bulunan, dindarligi segtigi igin 
bir takim gerekl i I ikleri yerine getirmek zorunda olan, aym zamanda butun yapip 
ettiklerine ragmen Cennet kendisi igin garanti olmayan bir bireydir. O, her an 
korku (havf) ve umit (reca’) arasindadir. Yagadigi tecrube gayet dinin yasakladigi 
bir gey, yani gunah ise veya inandigi geylerin aksine bir durumla kargi kargiya ise, 
biligsel tutarliligi bozulacal4ir. Bu durumda, ya yagadigi gerginlik devam edecek ve 
bu durum onu daha buyuk sikintilara surukleyecek, ya da yagadigi stresin ustesin- 
den gelmek igin bir takim bagagikma stratejilerine bagvuracaktir. Nitekim yapilan 
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araptirmalar, dindarlarin buyuk oranda gunahkarlik duygusu yapadiklarim, benlik- 
ideal benlik algilan arasinda patipmalar oldugunu gostermel4edir (Hallahmi, 
Argyle, 1 997, s. 1 76;). Bununla birlikte, din kaynakli stresin bireyi dindarlik yonunde 
motive etmek gibi olunnlu yonleri de vardir (Hokelekli, 1 993, s. 1 04- 1 06). 

Araptirmamizda, din kaynakli stres ya§antilanni ifade eden maddelerden 
olupan bir olpek geliptirilmiptir. Olpegin guvenirlik-geperlik analizleri, ip tutarliliginm 
ve aynca maddelerin toplam olpekle korelasyonlarinin yeterli duzeylerde oldugu- 
nu gostermektedir. Yine yapilan analizler, olpegin yogunluk ve motivasyon boyut- 
lari arasinda anlamli ilipkinin oldugunu, birey ne kadar yogun din kaynakli stres 
yaparsa, yapadigi din kaynakli stresin onu dindarlik yonunde daha fazla motive 
ettigini gostermiptir. Yapama sikliginm ise hem yogunluk, hem de motivasyon 
boyutu ile anlamli ilipkisinin olmadigi tespit edilmiptir. Diger taraftan bagimsiz 
degipken gruplarinin bazilarinin her up boyutla anlamli ilipkilerinin oldugu ve ba- 
gimsiz degipken gruplarinin boyutlardan aldiklan puanlarin farklilik gosterdigi sap- 
tanmijtir. Bu bulgularin, araptirmamizin dindarligin bir stres kaynagi olabilecegi 
yonundeki temel hipotezini destekledigini; buna karjilik, boyutlar arasinda ve 
boyutlarla bagimsiz degijkenler arasinda anlamli ilipkilerin oldugu yonundeki hipo- 
tezlerin bazilarinin desteklendigini, bazilarinin ise kismen desteklendigini ya da hip 
desteklenmedigini soyleyebiliriz. 

Yogunluk Boyutuyla ilgili Degerlendirme ve Sonup 

Ara§tirmamizda, yapanan din kaynakli stresin yogunlugu ile cinsiyet, ikamet 
edilen mekan (ogrenci evi, ozel yurt, vakif yurdu), ailenin sosyo- ekonomik du- 
rumu ve dindarlik duzeyi algisi arasinda anlamli ilipkiler tespit edilmiptir. 

Cinsiyetle ilgili hipotezimiz, yogunluk boyutu ile cinsiyet arasinda anlamli 
bir ilipki oldugu ve kadinlarin din kaynakli stresi erkeklerden daha yogun pekilde 
yapadiklari yonundeydi. Bulgulara balctigimizda, kadinlarin din kaynakli stresi er- 
keklere gore daha yogun pekilde yapadiklari gorulmel4edir. istatistiksel apidan da 
bu farklilik teyit edilme4edir. Bu durumda, ilgili hipotezin desteklendigini soyle- 
yebiliriz 

Din psikolojisi literaturunde cinsiyet, onemli bir bagimsiz degipken olarak 
kabul edilmel4edir. Bati'da yapilan palipmalarin bulgularina gore, dini hayatla ilgili 
degipik konularda kadinlarla erkekler arasinda dikkat pekici farkliliklar mevcuttur. 
Buna gore dini inanplar konusunda kadinlar erkeklere gore daha ortodo4 ya da 
tutucu olup, bagli olduklari dinin merkezT, geleneksel Tanri ve ahiret inancina 
daha pok meyletmel4edirler. Erkekler, Tanriyi insam yonlendiren (driving force), 
kadiri mutlak (supreme power), planlayan (Planner) ve kontrol eden (controller) 
bir gup olarak algilama4a iken kadinlar, daha pok iyileptirici, islah edici (healer), 
seven, rahatlatan (comforting), affeden sifatlariyla algilamal4a ve ibadetlere daha 
pok katilma4adirlar (Beit-Hallahmi, Argyle, 1 997, s. 1 39- 1 42). 

Olkemizde yapilan araptirmalarda ise, dindarlik konusunda kadinlarla er- 
kekler arasindaki farkliga dair bulgularin pok belirgin birtablo pizmedigi gorulmek- 
tedir. Firat (1977) yaptigi araptirmada, kizlann genel kanaatin aksine, daha pok 
rasyonel inanp, inanpsizlik ve kararsizlikta yogunlaptigim ve erkeklere gore daha az 
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dini duyguya sahip olduklarim tespit etmiptir. Diger taraftan Bayyigit (1987) ve 
Koktap (1993) tarafindan yapilan araptirmalarda kadinlarla erkekler arasinda din- 
darlik apisindan belirgin bir farklilik tespit edilemez iken, Yildiz (1998) ve Kaya 
(1998) araptirmalarinda erkeklerin kizlardan daha dindar olduklari sonucuna 
ulapmiplardir. Bizim yaptigimiz doktora palipmasinda da kizlarla erkekler arasinda 
dindarlik apisindan anlamli bir farklilik yok iken, dindarligin duygu boyutundan 
kizlarin aldiklari puanlarin erkeklerin puanlarindan anlamli pekilde daha yuksek 
oldugu tespit edilmiptir (§ahin, 1 999, s. 1 05). 

Diger taraftan bulgular, kadinlarin gunahkarlik duygularim erkeklere oranla 
daha poktecrube ettiklerini ve ipsel olarak kendilerini daha pok cezalandirdiklarim 
(intro-punitive), bu durumun ozellikle genplik doneminde belirginlik kazandigim; 
payet din bireyin yapadigi bu durumu atlatmada yardimci mekanizmalari saglami- 
yorsa, yapanan din kaynakli stresin daha da arttigim (Beit-Hallahmi, Argyle, 1997, 
s. 176-177), olum korkusunu daha pok yapadiklarim (Harding ve dig., 2005), dep- 
resyona daha apik olduklarim, dindarliklari ile depresyon duzeyleri arasinda an- 
lamli ilipki oldugunu; yuksek ve dupuk duzeyde dindar kadinlarda depresyon daha 
dupuk iken, orta duzeyde dindar kadinlarda daha yuksek oldugunu gostermekte- 
dir (Eliassen ve Dig. 2005). 

Acaba kadinlarla erkekler arasindaki gerek dindarlik ve gerekse din kay- 
nakli stres apisindan tespit edilen bu farklilik nasil apiklanabilir? 

Farklilikla ilgili iparet edilen ilk konu kipiliktir. Daha pocukken, apagi yukari 
butun kulturlerde gozlendigi kadariyla, erkekler daha agresif ve rekabetci, kizlar 
ise daha sosyal, yardimsever, insanlarla ilijki kurmayi ve kendini ifade etmeyi daha 
pok tercih eder pekilde yetiptirilmektedir. (Beit Hallahmi, Argyle, 1 997, s. 1 42- 1 43). 

Ganefski ve arkadaplari yaptiklari palipmada (2004), depresyon apisindan 
kadinlarla erkekler arasindaki farkliligi apiklayan gorupleri aktarmiplardir. Bu konu- 
daki birinci gorupe gore, kadinlarla erkekler arasindaki depresyon farkliligi, onlar 
arasindaki sosyo-ekonomik statu, egitim duzeyi, depresif oldugunu kabul etme ve 
depresyondan kurtulmak ipin yardim talebinde bulunma konularindaki farkliliginm 
bir sonucudur. ikinci gorup, kadinlarin hormonal ve genetik olarak depresyona 
daha apik olmalarini on plana pikarirken upuncu gorup, kadinlarin negatif hayat suifd/ 2 i 
olaylarina daha fazla maruz kaldiklarim, bunun da onlarin depresif rahatsizlarim "| 5 7 
tetikledigini savunmaktadir. Bu konudaki dorduncu gorup, kadinlarin kijilik olarak 
depresyona apik olan norotik kipilik ozellikleri ve yukleme pekillerine daha pok 
yatkin olduklarim one surmektedir. Bepinci gorupe gore ise, kadinlarin erkeklere 
gore depresyona daha pok maruz kalmalari, stres ve sikinti durumlarinda daha 
pok pasif ve duygu merkezli (emotion focused) bapa pikma yollarina bapvurmalari 
sebebiyledir. 

Yine Garnefski ve arkadaplarinin bulgularina (2004) gore, kadinlarla erkek- 
lerin kullandiklari bilipsel bapa pikma stratejileri de farklilik gostermekte ve bu 
durum her iki grubun depresif semptomlari ifadelerinde onemli rol oynamakta- 
dir. Kadinlarla erkekler arasindaki en onemli farklilik, bilipsel duygu duzenlemesi 
stratejilerinden (cognitive emotion regulation) problem uzerinde uzun uzadiya 
du^unme (rumination) ve felaketle§tirmede (catastrophizing) ortaya pikmaktadir. 
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Buna gore kadinlar erkeklere gore duygusal tecrubelerine daha gok odaklagmak- 
ta, stresi duygusal duzeyde daha fazla ya§amakta ve uzuntu halinde daha fazla 
kalmaktadirlar. Bu durum da onlari depresif semptomlara daha agik hale getir- 
mel<tedir. 

Deneklerin ikamet ettikleri mekan He ilgili hipotezimiz, din kaynakli stresin, 
dini baskinin daha fazla oldugunu dugundugumuz cemaat yurdu ve cemaat evin- 
de kalan bireylerde daha yogun yaganacagi; buna kargilik kendilerini ifade etmede 
daha rahat hissedecegini dugundugumuz ailesinin yaninda, devlet yurdu, ozel yurt 
ve ozel evde yagayanlarda daha az tecrube edilecegi yonunde idi. Bulgulara bak- 
tigimizda, devlet yurdu, ozel yurt ve ogrenci evinde ikamet edenler din kaynakli 
stresi daha az yogunlukta yagarlarken, ailesinin yaninda, dini cemaatlere bagli yurt 
ve evlerde kalanlarin daha yogun yagadiklari, gruplarin aldiklari puanlar arasindaki 
farkin istatistiksel agidan anlamli olmadigi gorulmetedir. Bu bulgular, varsayimimi- 
zin kismen desteklendigini gostermel4edir. 

Ailenin sosyo-ekonomik duzeyi ile din kaynakli stresin yogunlugu arasinda 
da anlamli bir iligki oldugunu, ailesinin sosyo-ekonomik duzeyini duguk gorenlerin 
din kaynakli stresi digerlerine gore daha yogun §ekilde yagadiklarim varsaymigtik. 
Yaptigimiz korelasyon analizleri, ailesinin sosyo-ekonomik duzeyi yukseldikge 
bireylerin din kaynakli stresi daha yogun gekilde yagadiklarim gostermel4edir. 
Puanlarin dagilimina ba4igimizda, en yuksek yogunluk puanina ailesinin sosyo- 
ekonomik duzeyi ‘yuksek’ deneklerin ulagtigi (x=249.l6), onlari 'orta' 
(x=247,05), ‘ortanin ustu’ (x=243,33), ‘ortanin alti' (x=220,29) gruplarinin takip 
ettigi ve en duguk puam alanlarin ise ailesinin sosyo-ekonomik duzeyini ‘dujuk’ 
olarak gorenlerin oldugu (x=2 1 9,85), ancak gruplar arasindaki farkliligin ‘ortanin 
alti' ve ‘orta' sosyo-ekonomik gruplari arasinda gergeklejtigi gorulmel4edir. Bu 
durumda ilgili hipotezin desteklenmedigini soyleyebiliriz. 

Sosyo-ekonomik duzey, gunumuz sosyal bilim gali§malarinda genellikle bi- 
reyin gelir duzeyi, egitim duzeyi ve i$ durumunu igine alan bir gemsiye kavram 
olarak I<ullanilma4adir. Arajtirmamizin orneklemi universite ogrencileri oldugu 
igin, henuz sosyo-ekonomik statuleri belirginlegmediginden, ailelerinin bu konu- 
daki durumuna dair algilari dikkate alinmigtir. Burada amacimiz, ailenin sosyo- 
ekonomik duzeyine dair alginin bireyin tecrube ettigi din kaynakli strese etkisini 
tespit etme4ir. 

Sosyo-ekonomik statu, gerek din psikolojisi ve gerekse diger sosyal bilim- 
lerde dindarlikla ilgili bir bagimsiz degi§ken olarak siklikla ele alinmigtir. Bulgulara 
gore, sosyo-ekonomik duzeyi duguk bireylerin hayatlarindaki duzensizlik ve sikin- 
tilar, onlarin dindarligina da yansimal4adir. Sosyo-ekonomik gruplar, 'ortanin 
ustu', 'orta' ve 'ortanin alti’ ' duguk’ geklinde simflandirildiginda, 'du^uk' grubun 
diger ikisinden daha yu4el< dindarlik puanlarina ulagtigim gosterme4edir. Diger 
taraftan, birtakim radikal dini akimlarin dujuk sosyo-ekonomik duzeyden insanlar 
arasinda taraftar buldugu da arajtirmacilar tarafindan tespit edilmigtir. Bu gruplar, 
daha gok kuguk yerlegim yerlerinden kigileri kendilerine gekmel4e ve bir nevi 
protestocu dini akimlar haline gelme4edirler (Almquist, 1 966'dan nakl.Beit- 
Hallahmi, Argyle, 1 997, s. 1 55- 1 57) 
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Bu durumda, din kaynakli stresle ilgili bulgularimizla daha once tespit edi- 
len dindarliga dair bulgular arasinda ters yonde bir ilipki oldugunu gormekteyiz. 
Sosyo-ekonomik durumu yuksek bireyler, daha az dindar iken din kaynakli stresi 
daha yogun yapama4a, buna kar§ilik dupuk sosyo-ekonomik duzeyden bireyler 
daha dindar ve din kaynakli stresi daha az yapama4adirlar. Bu sonucun da bizim 
'dindarlar din kaynakli stresi dindar olmayanlara gore daha yogun pekilde yaparla r 
peklindeki hipotezimizi desteklemedigi gorulmelctedir. Bu tenakuz uzerinde arap- 
tirmamizin ilerleyenlen bolumlerinde durulacaktir. 

Araptirmamizda, hayatin en uzun suresinin gegtigi yerlepim birimi ile din 
kaynakli stresin yogunlugu arasinda anlamli ilipki oldugunu, kupuk yerlepim birim- 
lerinde hayatinm buyuk bolumunu gepirenlerin din kaynakli stresi digerlerine gore 
daha yogun yapayacaklarim varsaymiptik. Ulajilan bulgular, varsayimimizin destek- 
lenmedigini gostermektedir. Puanlarin dagilimina baktigimizda, din kaynakli stresi 
en yogun pekilde ilge merkezinde yapayanlarin (x=248,80) tecrube ettikleri, 
onlari il merkezi (x=245,03) ve koy- kasaba (x=229,87) gruplarinin takip ettigi 
gorulmel4edir. Bu durumda kupuk yerle§im birimlerinden buyuge dogru ya da 
buyuk yerle§im birimlerinden kupuge dogru puanlarin dagiliminda bir artip bu- 
lunmamakla birlikte, kupuk yerlepim birimlerinde yapayanlarin daha az yogunlul4a 
din kaynakli stres yapadiklari tespit edilmiptir. Ancak puanlarin dagilimina ba4igi- 
mizda istatistiksel apidan anlamli farkliligin koy-kasaba ve ilpe merkezi gruplari 
arasinda gerpekleptigi gorulme4edir. 

Literature ba4igimizda, kupuk yerlepim birimlerinde yapayanlarin daha 
dindar oldugu yonunde verilerin oldugunu gormel4eyiz. Bulgulara gore, kupuk 
yerlepim birimlerinde yapayanlarin daha dindar olmasinm sebeplerinden birisi, 
kirsal kesimde daha etkin bir sosyalle§menin olmasidir. Bati'da yapilan araptirma- 
larda, nufusu 50.000'in altinda olan yerle§im bolgelerinde dini a4ivitelere katili- 
min daha pok oldugu, buralarda yapayanlarin gelenelcsel dini inanplara daha pok 
inandigi ve daha tutucu olduklari tespit edilmiptir. Bunun sebebi olarak ise, kirsal 
kesimin modern yapantidan uzak olmasi, yeniliklerin oralara daha gep ulapmasi, 
mahrumiyetlerin daha pok olmasi, egitim duzeyinin dupuk olmasi gosterilmiptir 
(Beit-Hallahmi, Argyle, 1997, s. 160-161). Bu durumda yine din kaynakli stresin 
yogunlugu ile ilgili bulgularimizin dindarlikla ilgili bulgularla ortupmedigini soyleye- 
biliriz. Literaturdeki bulgulardan anlapildigi kadariyla kupuk yerlepim birimlerinde 
yapayanlar daha dindar iken bizim bulgularimiza gore, hipotezimizin tersine daha 
az yogunlul4a din kaynakli stres yapamal4adirlar. Bu durum, kirsal kesimdeki 
insanlarin daha homojen bir pevrede yapamasi, bireyi strese sokacak farklilik, 
pepitlilik, zitlik, tenakuz ve pelipkilerin olmamasinm bir yansimasi olabilir. 

Dindarlik duzeyi algisi ile ilgili hipotezimiz, dindarlik duzeyi algisi ile din 
kaynakli stresin yogunlugu arasinda anlamli bir ilipkinin oldugu, dindarlik duzeyi 
yukseldikpe din kaynakli stresin daha yogun pekilde yapanacagi yonundeydi. Ulapi- 
lan bulgular, dindarlik algisi ile yogunluk boyutu arasinda anlamli bir ilipkinin oldu- 
gunu, dindarlik algisi yukseldikpe, yapanan din kaynakli stresin yogunlugunun da 
arttigim gostermel4edir. Ancak yapilan tek yonlu varyans analizi ve poklu karpilap- 
tirma testleri neticesinde, her ne kadar din kaynakli stres dindarlik aittikpa artsa 
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da, dindarlik algisi gruplarinin puanlari arasindaki farkliligin anlamlilik duzeyine 
ulapmadigi tespit edilmiptir. Bu durumda ilgili hipotezimizin kismen desteklendigini 
soyleyebiliriz. Diger taraftan dindarlik duzeyi algisiyla ilgili olarak, gerek din kay- 
nakli stresin yapanma sikligi ve gerekse motivasyon boyutunda dikkat gekici so- 
nuplara ulapilmiptir. 

Yapama Sikligi Boyutu ile ilgili Degerlendirme ve Sonup 

Araptirmamizda, din kaynakli stresin yapanma sikligi ile cinsiyet, medeni 
durum, ikamet edilen mekan, dindarlik duzeyi algisi ve ailenin dindarlik duzeyi 
algisi arasinda anlamli ilipkiler tespit edilmiptir. Ayrica korelasyon analizinde anlam- 
li ilipki bulunmamakla birlikte, ikamet edilen mekan gruplarinin puanlari arasinda 
anlamli farklilik saptanmiptir 

Yogunluk boyutu ile ilgili analizlerimizde, kadinlarin din kaynakli stresi er- 
keklerden daha yogun pekilde yapadiklari tespit edilmipti. Yapama sikligi boyutun- 
da ise erkeklerin kadinlara oranla daha sik din kaynakli stres yapadiklari tespit 
edilmiptir. Bulgulara gore, kadinlar son bir yil igerisinde ortalama olarak x=35,5 
din kaynakli stres tecrubesi yaparlarken, erkekler, x=38,70 ortalamaya ulapmiplar- 
dir. Yapilan istatistiksel analizler, iki grup arasindaki farkliligin anlamli oldugunu 
gostermektedir. Bu durumda, kadinlarin din kaynakli stresi erkeklere gore sik 
yapadiklari yonundeki hipotezimiz desteklenmemiptir. 

Elimizde bu konuda daha once yapilan bir palipma olmadigi igin bulgulari- 
mizi karpilaptirma imkam bulamadik. Ancak erkeklerin kadinlara gore daha sik din 
kaynakli stres yapamalarini, onlarin kadinlardan daha pok sosyal hayatin ipinde 
olmalan, kadinlardan daha pok problemlerle karpilapmalarina baglayabiliriz. §oyle 
ki, literatur, kadinlarin daha duygusal oldugunu, etkilere daha apik oldugunu, daha 
az rekabetpi yetiptirildigini ve butun kulturlerde daha pok korundugunu goster- 
melctedir. Bu durumda daha duygusal olan kadin, dindarlikta oldugu gibi daha 
yogun bir pekilde din kaynakli stres tecrube ederken, buna karpilik da daha az 
sayida din kaynakli stres yapayabilir. Cunku onun sosyal pevresi, ilijkileri, korunma 
uzerine bina edilmipken, erkekler daha az duygusal, dipa daha apik, aym zamanda 
da dip etkilere karpi daha mukavemetli durumdadirlar. Ayrica toplumumuz so- 
rumluluk odevini de erkeklere kadinlara oranla daha pok vermektedir. Erkegin 
sorumlulugu varsa hammi ve pocuklarindan baplamak uzere ebeveyni, kardepleri, 
yakin akrabalari, uzak akrabalari, mahallesi, butun Turkiye, islam Alemi ve hatta 
dunyanm diger topluluklarina kadar uzanabilir. Bu durum da erkeklerin daha pok 
din kaynakli stres yapamalarina yol apabilir. Buna karpilik kadinin geleneksel sosyal 
yapimiz iperisinde, epi, pocuklari, ailesinin dipinda pok dar bir pevrenin otesine 
gepmeyen bir sorumluluk alam vardir ve bu gruplarin dipinda insanlarla pok fazla 
ilgilenmeyebilir ya da bapkalarinin meseleleri birinci derecede onlari ilgilendirme- 
yebilir peklinde dupunulebilir. 

Ailenin sosyo-ekonomik duzeyi apisindan yapanma sikligi puanlarina bakti- 
gimizda, din kaynakli stresi en fazla sayida ‘ortanin alti' grubu yaparken (x=40,50), 
onlari 'yuksek' (x=38,66), ‘ortanin ustu' (x=36,69) ve ‘orta 1 (x=36,5l) gruplarinin 
takip ettigini, en dupuk yapanma sikligina ise ‘dupuk’ sosyo-ekonomik grubun 
(x=26,l4) ulaptigim gormekteyiz. Burada ortanin alti grubunun en yuksek puanla- 
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ra ula§masi dikkat gekme4edir. Zaten korelasyon analizi de anlamli sonug ver- 
memigtir. Diger taraftan yapilan varyans analizi ve goklu kargilagtirma testleri 
gruplarin puanlari arasinda anlamli farklilik oldugunu ve bu farkliligin en yuksek 
siklikta din kaynakli stres yagayan 'ortanin alti' grubunun puanlari ile en az siklikta 
din kaynakli stresi yagayan 'duguk' sosyo-ekonomik grubun puanlari arasinda 
gergeklegtigini gostermel4edir. 

Yogunluk boyutu ile ilgili veriler, din kaynakli stresi en yogun gekilde, 
sosyo-ekonomik durumu 'yuksek' bireylerin, en duguk seviyede ise sosyo- 
ekonomik durumu ‘duguk' olanlarin yagadigim gostermigti. Yagama sikligi boyu- 
tunda da yine en az siklikta din kaynakli stres yagayanlarin sosyo-ekonomik du- 
rumu ‘duguk' olanlarin oldugunu, buna kar§ilik yogunluk boyutunda en yuksek 
puan alan 'yuksek' sosyo-ekonomik grubun ikinci siraya dugtugunu gormekteyiz. 
Buradan hareketle, her ne kadar ara gruplarin yerleri degigse de, 'yuksek' sosyo- 
ekonomik grupla 'duguk' sosyo-ekonomik gruplarin yerlerinin kismen korundu- 
gunu soyleyebiliriz. Buna gore, sosyo-ekonomik durumu yuksek olanlar din kay- 
nakli stresi kismen daha guglu ve daha sik yagarlarken; duguk ekonomik duzeyde 
olanlar, daha az yogunlukta ve daha az sayida yagama4adirlar. Bu durumda ilgli 
hipotezimizin desteklenmedigini gormel4eyiz. Ula§tigimiz bulgulari, literaturdeki 
dindarlik ve sosyo-ekonomik durum ilijkisine dair bulgulari da dikkate alarak 
tekrar degerlendirirsek, sosyo-ekonomik durumu duguk bireylerin daha dindar 
iken din kaynakli stresi daha az yogunlukta ve daha az sayida tecrube ettikleri 
gorulmektedir. Buna kar§ilik 'Orta', 'ortanin alti’ ve 'ortanin ustu' gruplarinda gok 
belirgin birtablo ortaya gikmamalctadir. 

Ara§tirmamizda ailenin dindarlik duzeyi algisi ile bireyin yagadigi din kay- 
nakli stresin yogunluk, yagama sikligi ve motivasyon boyutlari arasinda anlamli 
ilijki oldugu, dindarlik yukseldikge boyutlardan alinan puanlarin artacagi varsayil- 
mij, ancak yogunluk boyutunda ailenin dindarlik duzeyi algisi ile deneklerin ya?a- 
digi din kaynakli stresin yogunlugu arasinda anlamli bir iligki tespit edilememigtir. 
Din kaynakli stresin yaganma sikliginda ise degigkenler arasinda anlamli korelasyon 
tespit edilmi§tir. Gruplarinin puanlarina baktigimizda ailesinin dindarligim 'yuksek' 
olarak kabul edenlerin, en duguk yagama sikligina ulajtigi (x=32,64), onlari ‘du- 
5uk'(x=34,50), ‘ortanin ustu’ (x=35,76) ve 'ortanin alti’ (x=38,33) gruplarinin 
takip ettigi, en yuksek ortalamaya ise ailesinin dindarligim 'orta' duzeyde gorenle- 
rin ulagtigi, anlamli farkliligin ise en duguk ortalamaya ulagan 'yuksek' grubu ile en 
yuksek puana ulagan 'orta' grubu arasinda gergeklegtigi gorulmel<tedir. Bu sonug, 
ilgili hipotezimizin desteklenmedigini gostermel<tedir. 

Yapilan aragtirmalarin bulgulari, gocuklarin dini hayatinm ve ahiret inanci- 
nin gekillenmesinde anne-baba tutumlarinm, ozellikle de annenin pozitif yonde 
olumlu etkisinin oldugunu gostermektedir. Yine bulgulara gore, gocuk ve ailenin 
dini konulardaki tutum benzerligi, diger tutum ve davramglara gore daha yuksek 
olmakta, gocuklarin Tanri inancinm daha gok babaya ait ozellikleri (guglu, koruyu- 
cu) igerdigi gorulmel4edir (Beit-Hallahmi, Argyle, 1 997,s.99- 1 00). 

Acaba ebeveyn gocuklarini nasil etkileme4edirler? gocuklarin etkilenme- 
sinde, anne babanin onlari evde, kilisede, camide dini al4ivitelere katmasi, dini 
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konulari onlarla konupmasi, gundemlerine dini sokmasi ve din egitimi veren ku- 
rumlara pocuklarim yollanmasi etkili olmal4adir. 

Din kaynakli stres konusuna gelince, ebeveynin dindarliginm yam sira ki§i- 
liklerinin de pocuklarin yapadiklari din kaynakli stresin gucu ve sikliginda etkili 
olabilecegini dupunmel4eyiz. §ayet anne-baba baskici, kati dindar ise, bu baski 
pocuga stres olarak yansiyabilir. Ancak bulgularimiz, en dupuk din kaynakli stres 
sikligi puanlarina, ailesinin dindarligmi yuteek ve tarn ters uptaki dupuk dindar 
gorenlerin ulaptigim gosterme4edir. Bu bulgu, en az stres yapayanlarin yuteek 
duzeyde dindarlar ve inanpsizlar oldugu yonundeki bulgulara uygunluk goster- 
me4edir (Ross, 1990). Bununla birlil4e bu sonup, ailenin dindarlik algisinm dipin- 
daki bapka bir fal4or ya da fal4orlerin, pocugun yapadigi din kaynakli streste etkili 
olabilecegi izlenimini verme4edir. Mesela, anne babanin demokratik tutum sergi- 
lemeleri, her iki uptan gruplarin daha az sayida din kaynakli stres yapamalarina 
katki saglamip olabilir. Esasen bu sorunun bapka bir araptirmada incelenmesinin 
gerel4igini ve boylece meseleye daha sihhatli apiklamalar yap 1 1 ab i I ecegi n i dupun- 
me4eyiz. 

Araptirmamizda, din kaynakli stresin yapanma sikligi He dindarlik algisi ara- 
sinda negatif yonde anlamli ilipki (r=.-l5) oldugu, bireyin dindarlik algisi yukseldik- 
pe, yapadigi din kaynakli stresin sikliginm duptugu tespit edilmiptir. Bu sonuca gore, 
dindarlik duzeyi algisi yuksek olanlarin daha sik din kaynakli stres yapayacaklari 
yonundeki hipotezimizin desteklenmedigini gormel4eyiz. Diger taraftan, dindarlik 
algisi gruplarinin puanlari arasindaki farklilik istatistiksel apidan kabul edilebilir 
simrlarin altindadir ( P<.09). Ancak araptirmamiz apisindan onemli bir degipken 
oldugu ipin bulgulari degerlendirmeye almayi uygun gorduk. Tukey HSD testine 
gore daha dijpuk seviyedeki bir poklu karpilaptirma testi olan fisher LSD testi 
sonucuna gore, dindarligmi ‘dupuk’ duzeyde gorenler en pok sayida din kaynakli 
stres tecrube ederlerken (x=44,00) , onlari ‘ortanin alti' (x=38,84), 'orta' 
(x=36,86), ‘ortanin ustu' gruplarinin (x=35,47) takip ettigi, en dupuk sayida din 
kaynakli stresi ise kendini ‘yuksek’ duzeyde dindar olarak algilayanlarin yapadiklari 
(x=34,00), ancak istatiksel apidan anlamli farkliligin 'dupuk' dindarlik algisi grubu ile 
‘orta' ve 'ortanin alti' gruplari arasinda gerpekleptigi tespit edilmiptir. Bu sonuca 
gore, dindarlikla din kaynakli stresi yapama sikligi ters yonde gelipme4edir. Yani 
dindarligina dair algisi yuteek olanlar, din kaynakli stresi daha az sikli4a tecrube 
etme4edirler. 

ikamet edilen mekanla ilgili bulgularimiz ise, ara gruplar yer degiptirmekle 
birlitee, en yuteek siklil4a din kaynakli stres yapayanlarin ilk iki sirasim devlet yur- 
du ve ozel yurtta kalanlarin olupturdugunu, onlari dini cemaat yurdu, ogrenci evi 
ve dini cemaat evinde kalanlar takip ettigini, en dupuk siklik puanina ise ailesinin 
yaninda yapayanlarin ulaptigim gostermiptir. Burada, yogunluk boyutunun apagi 
yukari tarn tersi bir durumun soz konusudur. Yogunluk boyutunda, devlet yurdu , 
ozel yurt ve ogrenci evinde kalanlar en dupuk duzeyde din kaynakli stres tecrube 
ederlerken, yapama sikliginda en yuksek puanlara ulapmiplardir. Ancak gruplar 
arasindaki farkliligin pok belirgin olmamakla birlitee, en dupuk sikli4a din kaynakli 
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stres tecrube eden aile yaninda yagayanlarla, en yuksek ilk iki sirayi alan devlet 
yurdu ve ozel yurt gruplari arasinda gergeklegmigtir. 

Motivasyon Boyutuyla ilgili Degerlendirme ve Sonug 

Aragtirmamizda, yaganan din kaynakli stresin bireyi dindarlik yonunde mo- 
tive edecegi varsayilmigti. Korelasyon analizi bulgulan, bu hipotezimizi destekle- 
migtir. Buna gore, bireyin yagadigi din kaynakli stresin yogunlugu arttikga, yagadigi 
stres onu dindarlik yonunde daha fazla motive etmektedir. Diger taraftan yagan- 
ma sikligi ile ilgili korelasyon analizi ise, birey ne kadar gok siklikta din kaynakli 
stres yagarsa, ya§adigi stresin onu dindarlik yonunde motive etme gucunun de o 
derecede dugtugunu, ancak bu iligkinin anlamlilik duzeyine ulagmadigim goster- 
mel<tedir. 

Aragtirmamizda motivasyon boyutunun cinsiyet, yag, sinif ve dindarlik algi- 
si duzeyi ile anlamli iligkilerinin oldugu tespit edilmigtir. 

Cinsiyetle ilgili daha onceki bulgularimiz, kadinlarin din kaynakli stresi er- 
keklere gore daha yogun, ancak daha az sayida tecrube ettikleri yonundeydi. 
Motivasyon boyutunda ise yaganan din kaynakli stresin kadinlari dindarlik yonun- 
de erkeklerden daha fazla motive ettigini varsaymigtik. Bulgularimiz bu hipotezi- 
mizi desteklemigtir. Gerek yogunluk ve gerekse yagama sikligi boyutunun bulgula- 
rini degerlendirirken cinsiyet, dindarlik ve din kaynakli stresle ilgili yapilan aragtir- 
malarin bulgularina degindigimiz igin burada cinsiyet ve din kaynakli stres iligkisinin 
teoriktemellerine tekrar donmeyecegiz. 

Daha once ele aldigimiz yogunluk ve yagama sikligi boyutlarinda yag ile il- 
gili bir iligki tespit edilememigti. Motivasyon boyutunda ise ya§i yuksek olanlarin 
yagadiklari din kaynakli stresin onlari dindarlik yonunde daha gok motive ettigini 
gormekteyiz. Puanlarin dagilimina baktigimizda en yuksek motivasyon puanina 
22-26 yag grubunun ula§tigi (x= 1 32,92), bu grubu 18-21 yag (x= 1 27,84) grubu- 
nun takip ettigi en duguk puam ise 13-17 yag grubunun aldigi (x=l 12,83) ancak 
13-17 yag grubu ile 22-26 yag grubunun puanlarinin anlamli farklilik gosterdigi 
tespit edilmigtir. Bu durumda yogunluk ve yagama sikligi boyutlari ile ilgi hipote- 
zimiz desteklenmez iken motivasyon boyutu ve yag iligkisi ile ilgili hipotezimizin 
desteklendigini soyleyebiliriz. suifd/ 2 i 

Yag, sosyal bilimlerde, ozellikle Din psikolojisi literaturunde, onemli bir 1 73 
degigkendir. Gerek Bati'da ve gerekse ulkemizde yapilan aragtirmalarin bulgulan, 
ergenligin ilk donemi olan 12-14 yag grubunda guglu bir dini inang ve davramg 
gozlenirken, daha sonraki donemlerdekilerde tipik bir dugug yagandigim goster- 
melctedir. Bu dugug, inancin daha gok irdelendigi, tartigildigi 1 6 yaga gelince zirve- 
ye ulagmal4adir. Dini guphe, tereddut ve sorgulamalarin, ergenin en karakteristik 
ozelligi oldugu bu donem, aym zamanda din degigtirmenin de en ust duzeye 
ulagtigi bir yagam evresidir. Ancak ergenligin son doneminde guphe, tereddut ve 
arayiglarla I<aral4erize olan firtina diner ve genglerin buytik gogunlugu, dine daha 
olumlu yaklagmaya baglarlar. Bununla birli4e, her ne l<adar ergenlik doneminden 
sonra bir denge olugsa da bireylerin dindarligindaki dugug ve dine karigi ilgisizligin 
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30 yagina kadar devam ettigi tespitleri yapilmigtir. (Beit Hallahmi, Argyle, 1997, 
s. 1 50- 1 52; Hokelekli, 1 993, s. 267-280). 

Motivasyon boyutu ve yag arasindaki ili§kiye dair bulgularimiz dindarlikla 
ilgili bulgularla kargilagtirildiginda, yorum yapacak gok belirgin birtablo gikmamak- 
tadir. Boyutlarla ilgili korelasyon analizinde, din kaynakli stresin yogunlugu arttikga 
dindarliga yonelik motivasyonun da arttigi gorulmekteydi. Burada da yag arttikga 
dindarlik yonunde motivasyon artmaktadir. Ancak yag ile gerek yogunluk ve 
gerekse yagama sikligi arasinda bir ili§ki bulunamamigtir. 

Orneklemimize baktigimizda, her ne kadar ergenlik donemi digerlerinden 
farklilik gosterse de, dindarlik agsindan gok belirgin farklilik gostermeyen yakin 
yag gruplarindan olugtugu gorulmektedir. Buna ragmen acaba din kaynakli stres 
konusundaki bu farklilik nereden kaynaklanmaktadir? Motivasyon boyutu puanla- 
rinin yag ilerledikge yukselmesinin sebebinin uguncu bir fal4orun yani ilahiyat 
egitiminin bir sonucu olabilecegini dugunebiliriz. Nitekim sinifla ilgili bulgulara 
bakildiginda, deneklerin simflari yukseldikge motivasyon puanlari artmakta ve 
birinci simflarla dorduncu simflarin puanlari arasinda anlamli farklilik gerpekle§mel<- 
tedir. 

Yogunluk boyutundaki bulgularimiz, dindarlik algisi ile yogunluk boyutu 
arasinda anlamli bir ilijki oldugu, dindarlik algisi duzeyi yukseldikge yogunluk bo- 
yutundan alinan puanlarin da yukseldigini; ancak dindarlik algisi gruplarinin puanla- 
ri arasinda istatistiksel agidan anlamli bir farkliligin bulunmadigim gostermigti.. 
Ya§ama sikligi boyutunda ise dindarlik algisi duzeyi yukseldikge, din kaynakli stresi 
yagama sikliginm dujtugu ve gok guglu olmamakla birlil4e, ‘dujuk' dindarlik duzeyi 
grubunun puanlari ile 'orta' ve ‘ortamn ustu’ gruplari arasinda anlamli farkliliklarin 
gergeklegtigi tespit edilmijti. Motivasyon boyutu ile ilgili bulgularimiz ise, dindarlik 
algisi yukseldikge din kaynakli stresin dindarlik yonundeki motive edici etkisinin 
yukseldigi ve gruplar arasindaki farkliligin 'ortamn alti’ ile en yuksek puana ulagan 
‘ortamn ustu’ gruplari arasinda gergeklegtigi tespit edilmigtir. Bu durumda, dindar- 
larin yagadigi din kaynakli stresin onlari yine dindarlik yonunde motive edecegi 
yonundeki hipotezimizin kismen desteklendigini soyleyebiriz. 

Ara§tirmamiz neticesinde ulaglan, gerek yogunluk ve gerekse yagama sik- 
ligi ve motivasyon boyutlarina dair bulgulara ba4igimizda, ana hipotezinin kismen 
desteklendigini gorme4eyiz. 5oyle ki, teorik gergeveyi olugtururken, literaturde 
gogunlukla dinin strese kar$i onleyici ve yaganan din kaynakli stresin etkisini azal- 
tici fonksiyonunun aragtirildigim ve gogunlukla bu konularda dinin olumlu etkisine 
dair bulgulara ulagldigim gozlemlemigtik. Bununla birli4e, bunun tersinin olabile- 
cegini, yani esasinda dindarligin aym zamanda bir stres kaynagi da olabilecegini 
varsaymigtik. Nitekim daha once farkli konularda yapilan aragtirmalarin bulgulari 
arasinda hipotezimizi destekler yonde veriler mevcut idi. Ancak dindarlikla dog- 
rudan ilgili olan bagimsiz degigkenlerden dindarlik duzeyi algisi ile ilgili olarak 
hipotezimiz yonunde bulgulara ula$ilmi$ iken, literaturde dindarlik konusunda 
belirginle§mi§ olan dujuk sosyo-ekonomik duzey, kuguk yerlegim birimi gibi bazi 
bagimsiz degigken gruplarinin, din kaynakli stresi daha dujuk duzeyde veya daha 
az sayida yagadiklari dikkat gekme4edir. Bu tutarsizligin gozulmesinin aragtirma- 
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mizin mevcut dizaym iginde mumkun olmadigim gormekteyiz. Burada bizim ama- 
cimiz, din kaynakli stres kavraminm operasyonel bir tanimim yapmak ve ilgili 
oldugunu varsaydigimiz bagimsiz degijkenlerle ilijki duzeyini, bu ili§kilerin yonunu 
ve din kaynakli stresin boyutlari agsindan bagimsiz degipken gruplari arasinda bir 
farklilik olup olmadigim tespit etmek idi. Bu konularla ilgili olarak araptirmamizin 
baparili oldugunu soyleyebiliriz. Ancak din kaynakli stresin dindarlikla ilipkisinin ele 
alinacagi mustakil bir palipmamn yapilmasi gerektigine dair kanaatimizi burada bir 
kez daha ifade etmek istiyoruz. 

Din kaynakli stresin dindarlikla ili§kisine gelince, eger birey ipin din kaynakli 
stresi diger stres kaynaklari gibi bir stres kaynagi olarak dupunursek, gerek dini ve 
gerekse dini olmayan bir takim bapa pikma stratejilerinin bireyin yapadigi din 
kaynakli stresle bapa pikmada etkili olabilecegini soyleyebiliriz. Konuyu biraz daha 
daraltirsak, bizzat dini bapa pikma stratejilerinin bireyin yapadigi din kaynakli stres- 
le bapapikmasinda etkili olabilecegini varsayabiliriz. Bu baglamda din kaynakli stres 
ve bapa pikma stratejileri ve ayrica daha da dar kapsamli olarak din kaynakli stres 
ve dini bapa pikma stratejilerini konu edinen iki araptirmanin yapilmasinm bu 
araptirmayi tamamlayacagini, araptirmamiz neticesinde ulapilan bulgularin daha iyi 
anlapilmasina katkida bulunacagim dupunmekteyiz. 
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El< I . ANKET FORMU 


Degerli Katilimci, 

Apagida, gunltik yapantida kar§ila§ildigi dupunulen bir takim stres yapici dini yapanti- 
lar verilmiptir. Bu durumlardan bazilarini yapamip, bazilarini yapamamip olabiiirsiniz, Sizden 
oncelikle, yapayip yapamadigimza bakmaksizin bu durumlarin sizde hangi yogunlukta stres 
uyandirdigim/ uyandiracagim, yapadigimz stresin sizi daha dindar olma yonunde motive 
edip etmedigini ve son biryil iperisinde bunlardan hangilerini yapadigimz sorulmaktadir, 

Anket palipmasindan elde edilen veriler, bilimsel bir palipmada degerlendirilecek, 
ba§ka herhangi bir amapla kullanilmayacaktir. Anket formuna isminizi yazmamz gerekme- 
mektedir. Araptirmamizin baparisi sizlerin verecegi samimi cevaplara baglidir. Katkilariniz- 
dan dolayi pimdiden tepekkur ederiz. 

Yrd. Dop. Dr. Adem ?AHiN 
S.O. ilahiyat Fakultesi 
Din Psikoiojisi A.B.D. 



Cinsiyet: Kadin □ Erkek □ 

Medent Durum: 

Evli □ Bekar □ Bojanmij □ Ejinden ayn C Diger □ 

Mezun olunan Lise: 

Ogrenim Alam ve Sinif: 

Konya’da nerede ikamet etmektesiniz? 

Devlet yurdu □ Ozel yurtO Ogrenci evi □ Dini cemaatlere bagli Yurt □ 

Dini cemaatlere bagli ev □ Ailenin yaninda □ 

Ailenizin Sosyo-Ekonomik Dijzeyi : 

Dujuk'D Ortanin alti □ Orta □ Ortamn ustu □ Yuksek □ 
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Sizce ailenizin dindarlik duzeyi nedir? 

Dusuk □ Ortanin alti □ Orta □ Ortamn ustu □ Yuksek □ 

Hayatinizin en uzun suresi nerede gccti ? 

Koy - Kasaba □ ilge Mer. □ il Mer. □ 

Dini hayatinizin jekillenmesinde en etkili olan up din egitimi turunu, onem sirasina gore ku- 
tucuklar igine 1 ,2,3 jeklinde yazarak belirtiniz 

Aile J Kur'an kursu C ilkogretim ve lise Din Kulturu Dersleri □ 
imam-Hatip Lisesi EgitimiD Cami Hocasi □ Dini Cemaatler □ ilahiyat egitimi □ 

Kendinizi dindarlik apisindan hangi seviyede goruyorsunuz? 

Du§uk □ Ortanin alti □ Orta D Ortanin ustu D Yuksek 


STRES KAYNAGI 

Bu ya§anti sizde hangi 
yogunlukta stres uyandir- 
maktadir? 

Bu stres ya§antisi sizi daha 
dindar olma yonunde 
motive eder mi? 

Son bir yil igerisinde 
bu stresi yagadimz 
mi? 


Pek 

Cok 

c 

o 

k 

Bi 

ra 

z 

Hit 

Evet 

Kis- 

men 

Hayir 

Evet 

Hayir 

1 -Sabah namazina 
kalkamamak 










2-Dilenciye para 
verememek 

iptal 




iptal 





3-Bir arkada§la kus 
olmak 








iptal 


4- Cimrilik yapmak 










5-Alinmamasi gerektigi- 
ne inamlan bir markadan 
e§ya aimak 










6-Namazda hata yapan 
birisini uyarmamak 










7. Seviyesiz televizyon 
program Ian izlemek 










8. israfa kagacak oranda 
tika basa yemek igmek 










9. Allah’a isyan igeren 
§arkilar dinlemek 










1 0. §effaf kuma§tan (sag 
gosterecek) e§arp 
ortunmek (kizlar) 










1 1 , Gusul abdesti 
gerektigi halde yapa- 
mamak. 










1 2. Okunan Kuram 
dinlememek 










1 3.Kuran okumamak 










14. Birileri dine ve dini 
degerlere kufrederken 
mudahale edememek 










1 5. Cuma namazim 
kilmamak (erkekler) 

iptal 









1 6. Bayram namazim 
kilmamak (erkekler) 

iptal 







iptal 


1 7. Be§ vakit namazi 
kilmamak 










1 8. i htiyag sahiplerine 
yeterli yardimda bulu- 
namamak 










1 9. Zulum goren 
Muslumanlara yardim 
edememek 








iptal 
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20.Aile bireylerinin 
Islam'a uymayan ya§anti- 
lannin olmasi 










2 1 . Ahireti du§unmek 










22.Dini yeterince teblig 
edememek (diger 
insanlara anlatamamak). 










23. Hadis okumamak. 










24. islam’i tarn anlamiyla 
ogrenememek 










25. Dini tam anlamiyla 
ya§ayamamak 










26.Ezan okunurken 
namaz kilmadan caminin 
yanmdan gegip gitmek 










27.Birisini istemeden 
kirmak 










28.Kotuluk yapan birisini 
uyarmamak 










29. Yalan soylemek 










30.Soguk havalarda 
soguk su ile abdest 
aimak zorunda kalmak 

iptal 




iptal 





3 1 .Aile fertlerini dini 
konularda yeterince 
egitememek 










32. Camide ya da 
mescitte imam olmak 
zorunda kalmak (erkek- 
ler) 

iptal 




iptal 





33. Namazi yeterince 
itina ile kilmamak 










34. Yeterince dua ve 
zikirde bulunmamak 










35. Bile bile gunah 
i§lemek 










36. Fakire sadaka 
vermemek 










37. Orug tutmamak 










38. Televizyon seyre- 
derken namaz vaktinin 
daralmasi 










39. Namazi vaktinde 
kilmamak 










40. igki igilen bir ortam- 
da bulunmak 










41 . Nafile ibadet 
yapamamak 










42. Aile buyuklerinin 
sozunu tutmamak 










43. Pomo filim seyret- 
mek 










44. Cok fazla tv izleyip 
zamam bo§a harcamak 










45. Kaza oruglanm 
tutamamak 










46 Herkesin ba§inm agik 
oldugu bir ortamda 
tesetturlu olarak 
bulunmak 

iptal 




iptal 



iptal 


47. Ebeveynin kalbini 
kirmak 










48. Kar§i cinsle ileti§im 
kurarken olgusuz 
davranmak 













Din Kaynakli Stres Uzerine Bir Ara§tirma 


49. Egitim ya da ba§ka 
bir zorunluluk sebebiyle 
ba§brtusunu gkarmak 
zorunda kalmak 








iptal 


50. Dedikodu yapmak 










5 1 . islam’a uymayan 
kiyafetler giymek 










52. Verilen sozde 
duramamak 










53.Cehenneme girme 
korkusu 










54. Faize bula§mak 










55.Kotu ornek olma 
korkusu 










56. Haram oldugunu 
bildigi halde kar§i cinsten 
arkada§ edinmek 










57. Mubarek gun ve 
geceleri degerlendire- 
memek 










58. Tesetturlu oldugu 
halde disko tarzi bir yere 
gitmek 










59. Ramazan orucunu 
bilerek bozmak 








iptal 


60. Imkani oldugu halde 
anne babanin huzure- 
vinde kalmasina razi 
olmak 










61 Otulu yeni bir elbise 
ile namaz kilmak. 

iptal 




iptal 



iptal 


62. Otobusle yolculuk 
yaparken vakit namazim 
kilamamak 










63. Kom§u ya da tamdik 
birisinin cenazesine 
gidememek 










64. Akraba ve yakinlan 
ihmal etmek 










65. Haram yedigini fark 
etmek 










66. Yemin bozmak 










69. Kurban kesememek 










70. Sigara igmek 










71 . Alkollu igki igmek 










72..Kar§i cinsten birisine 
goz zinasi olacak §ekilde 
bakmak 










73. Imkani oldugu halde 
zekat vermemek 










74. Hacca gidememek 










75. Aldigi maagn 
kar§ihgmi verememe 
du§uncesi 










76. Cocugunu Islam’a 
uygun §ekilde yeti§tire- 
meme du§uncesi 










77. Kazanca haram 
kari§ma tehlikesi 










78. Kul hakki yemek 










79. Allah hakkindaki 
§upheler 










80. Hz. Muhammet 
hakkindaki §upheler 










8 1 . Ahiret hakkindaki 
§upheler 













Adem §ahin 


82. Kur’an ayetlerini 
anlayamamak 










83. Nikahsiz birliktelik 










84. Muezzinlik yapmak 
zorunda kalmak 

iptal 









85. Birtoplulukta Kuran 
okumak zorunda kalmak 

iptal 









86. Birtoplulukta agktan 
dua okumak zorunda 
kalmak 

iptal 







iptal 


87.0lum du§uncesi 








iptal 


88. Son nefeste imansiz 
dime du$uncesi 











DIN KAYNAKLI STRES OZERiNE BiRARA§TIRMA 
A STUDY ON RELIGIOUS-ORIGINATED STRESS 
Yrd.Dog.Dr.Adem §AHiN 


The aim of this study is to find out whether the individual really experiences stress in 
his/her religious life, if he does, to measure its intensity and frequency and identify whether this kind 
of stress motivates the individual to religiosity. The sample group of the study consists of 259 
undergradute Muslim students who are randomly selected from Divinit Faculty of Selguk University, 
in Konya, Turkey. 191 of the students are female and 104 of them are male. In conclusion, we 
detected that religious stress is experienced by the individual in different intensity and frequency; it 
also motivates the individual to religiousness. In addition, such aspects of religious-originated stress 
as intensity, frequency and motivation have a meaninful relationship with certain independent 
variables such as gender, grade level, socio-economic status of family, the perception of religiosity 
level. 

Keywords: Religious originaled stres, psychology, religion, religiosity 
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TESPiT VE YORUM 
BAKIMINDAN 
SUFI BiLGisi iLE 
iLGiLi HABERLER 

Muhittin UYSAL 

Yrd. Dog. Dr., S.O.ilahiyat Fakultesi 
Hadis Ogretim Oyesi 

hukumranligi devam eden aklin degerini reddetmemekle birlikte, ilmin ve aklin 
uzerinde daha net ve vasitasiz bir idrak §ekli olarak gordukleri ve ilham, ke$f, 
ma’rifet, batin ilmi, ledun ilmi gibi adlarla andiklari, bizim de bu pali§mada sufi bilgisi 
peklinde ifade ettigimiz ozel bir ilim anlayipim benimsemiplerdir. Fazlur Rahman’in 
iparet ettigi gibi, onlara gore, insanoglunun hemcinslerinden veya kitaplardan 
ogrendikleri peyler, bilgi adini almaya layik degildir. Zira gerpek bilgi, Allah tarafin- 
dan dogrudan ve vasitasiz olarak, sezgisel bir yapanti halinde bu tecrubeyi hisse- 
dene verilir. 

Bu tarz dupunce, hig puphesiz, islam iiimler tarihinde tartipmalara konu 
olmakla birlikte, belli bir fikir daman olarak kendi gelenegini olupturmup bir du- 
5unce bigimidir. Bu yonuyle islam kulturu ve du§uncesi iginde belirleyici degilse 
bile, tamamlayici ve onemli bir unsur olarak yerini almi$tir. Buna, bizzat bilginin, 
insanlik tarihinin ba^langicindan bugune i§levi ve insanlik igin vazgegilmezligini de 
eklersek, sufi bilgisi, mahiyeti, alam, siniri, elde edili§ teknigi, daha onemlisi delil ve 
dayanaklari gibi konular, ara$tirmacilarin ilgisine muhtap konular halini almaktadir. 

Bu pali§mamizdaki amacimizi, Felsefe'deki bilgi teorisi/bilgi edinme yonte- 
mi olgusunun suff dupunurlerdeki karpiligim belirleme, sistemlerinin mahiyetini, 
metot ve ozelliklerini ortaya koyma ve nihayet dayandiklari haberlerin hadis 
metodolojisi apisindan degerlerini tespit etme peklinde ifade edebiliriz. Tabiatiyla 
palipmamiz bir hadis palipmasi olacagi ipin, hem tespit hem de yorum apisindan, 
ilgili haberlerin rivayet ilimlerinin kanunlarina gore degeri konusuna agirlik verile- 
cek, sufi dupunurlerin konuya yaklapim bipimleri, irmkan dahilinde ozet olarak 
sunulacaktir. 

Sufflerin konu hakkindaki dupunceleri ve onlarin, yakla§imlarina delil olarak 
ileri surdukleri haberleri inceleme ipine gepmeden, Him kelimesinin anlami uzerine 
kafa yoran ilim adamlarinin dupuncelerini ogrenmek uzere ilgili kaynaklar ve klasik 
terminoloji kitaplarinda kisa bir gezinti yapmamiz uygun olacaktir. 


GIRI5 

ilk defa Haris el-MuhasibT 
(243/857)'de dikkatleri peken ilim-ma’rifet 
ayirimi, tasawuf gelenegine bagli 
dupunurlerde, bilgi teorisi konusunda ilk 
pikip noktasi olmuptur. 

Sufiler, islam dupunce sistemi ipinde 
ilim kelimesiyle ifade edilen, duyular, akil ve 
dogru haber vasitasiyla ulapilan istinbat 
mahsulu (pikarimsal) bilgiyi genellikle parpali 
ve yetersiz gormuplerdir. Onlar bu 
dupunceleri ile, nazarf ilim alanmda 



Muhittin Uysal 


A. iLiM VE SUFI BiLGiSi 

Arapga bir kelime olan Him, sozlukte mutlak olarak bilmek, bir $eyin ger- 
gegi guurda meydana gelmek gibi anlamlara gelmektedir. Kelime Turkge’de, isim 
olarak bilgi, bilim , mastar olarak da bilme, bilgi sahibi olma geklinde ifade edilmek- 
tedir. 

Bir terim olarak Him ise, farkli bilim dallariyla meggul olmu? ge§itli bilginler 
tarafindan farkli bigimlerde tanimlannnigtir. 

Bilgi problemi, islam dugunce tarihi boyunca Felsefe, Kelam ve Tasawufu 
meggul eden sorunlarin en onemlisi olmugtur. Dilimizde genel olarak bilgi §eklin- 
de kar§iladigimiz bu kelimenin anlami ve mahiyeti uzerinde goru? beyan eden 
bilginlerin, gogu zaman, bu goruglerini felsefeci, kelamci ya da sufi kimliklerinden 
hangisiyle yaptiklarim kestirmek, mumkun olmamal<tadir. Ayrica birgok bilim 
dalinda yetkin oldugu teslim edilen bazi Him adamlarimizin, kulturel birikimlerini 
yansitan ortalama tammlar yaptiklari hususu da kabul edilmelidir. Bununla birlikte, 
bazi tanimlarda soz konusu bilim dallarinin uslup ve dilini sezmek ya da yakala- 
mak mumkun olabilmektedir. Tanimlardan bazilarim verelim: 

“Ait oldugu kimseye, soylenmesi ve dugunulmesi mumkun olan her $eyin 
tecellT etmesini saglayan bir sifat"; 1 “Bir §eyi oldugu gibi idrak etmek, bir $eyin 
akilda hasil olmasi, malumdan gizliligin kalkmasi, vakiaya uygun olan kesin itikat, 
kulli ve cuz'T geyler kendisiyle bilinen koklu bir meleke”; 2 “Kitap, Sunnet ve um- 
metin alimlerinin sozlerinden hifzedilip anlagilan gey”; 3 "Egyanin hakTkatlerinin kalp 
aynasinda husulu, 4 egyayi oldugu gibi bilmek ve tanimak”; 5 “Vakiaya uygun i'tikad-i 
cazim”; 6 “Bilineni oldugu gibi bilmek"; 7 “Gerek zihinde gerekse harigte mevcut 
olan objeler hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglayan bir sifat, bir meleke”; 8 "Bir 
?eye zarurT olarak veya delil ile oldugu gibi inanmak”; 9 “Malumu ihata edip agik- 
larmak, canli varliklarin kendisiyle bilgi sahibi oldugu bir sifat”; 111 “idrak edilmesi 


SOiFD/21 1 Nesefi, Tebsiratu'l-edille, thk. Huseyin Atay, Diyanet ijleri Bajkanligi Yayinlan, Ankara, 1993, s. 9. 
182 2 Curcant, et-Ta'rifat, yy. ty. s. 1 55. 

3 Haris el-Muhaisibt, er-Fti’aye li hukukillah, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, Beyrut, ty, s. 338. U jJ^dl 

.taSn f udp j jij tuJij ^ 

4 GazzalT, ihya, Daru ihysli't-turas el-Arabt Beyrut, ty. Ill, 1 3. 

5 Necip Taylan, Gazzalfnin Du$unce Sisteminin Temelleri, M. 0. ilahiyat Fakultesi Yayinlari, Istanbul, 

1989, s. 31. 

6 ismail Hakki izmirli, Yen/ ilm-i Kelam, Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, s. 143. Kr$. CurdinT, et-Ta’rifat, s. 

155. 

7 Emrullah Yuksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, isaret Yayinlan Istanbul, 1992, s. 47, 48. Aynca bkz. Kelamda 

Bilgi Problemi (Sempozyum), Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, s. 5. 

8 Aym yer. 

9 Abdulkahir el-Bagdadf Usulu'd-din, istanbul, 1928, s. 5. Aynca bkz. Kelamda Bilgi Problemi, s. 5. 

10 Hucvirt, Kesfu'l-mahcub, Daru’n-nahda el-Arabiyye, Beyrut, 1980, I, 210. 



Tespit Ve Yorum Bakimindan SufT Bilgisi lie ilgili Haberler 

gerekeni, idraki imkansiz olmadigi zaman, bizzat oldugu gibi, oldugu hal uzere 
idrak etmek'V 1 “Nefsin manaya vusulu." 12 

Farkli kelime ve ifade kaliplanyla ortaya konulsa da, bir kismi aym anlama 
gelen bu tammlar arasinda, sCift bilgisinin karakterine en uygun olam, GazzalT'ye ait 
olan “ilim, egyanin hakTkatlerinin kalp aynasinda gorunmesinden ibarettir” geklin- 
deki tanimdir. Caligmanm ilerleyen bolumlerinde soz konusu bilgi turunun mahi- 
yeti ve ozellikleri biraz dahayakindan tanmacal<tir. 

ilimler tarihine baktigimiz zaman, her ilmin ve dugunce sisteminin kendine 
ozgu bir Tanri-Alem tasawuruna ve belli bir bilgi nazariyesine sahip oldugunu 
goruruz. Bu ilim ve dugunce sistemleri, soz konusu tasavvur ve nazariyelere, hig 
guphesiz, belli yontemleri izleyerek ula§irlar. Bu baglamda bir duguncenin kendin- 
den soz edilir hale gelmesi He takip ettigi metot arasinda dogrudan ve siki bir iligki 
soz konusudur. 

Felsefe'nin onemli bir disiplini olan Epistemoloji, butun dugunce sistemle- 
rini kavrama, degerlendirme ve dugunce tarihindeki yerlerini belirleme agisindan 
anahtar iglevi gorecek onemdedir. Bu onemli konunun sufilerdeki kargiligim belir- 
lemek igin, eserleri tasawuf tarihinde birer klasik haline gelmig onemli gahsiyetle- 
rin, soz konusu eserlerine dayanma ve boylece dogru tespitlerde bulunma ihtiya- 
ci ile kargi kargiyayiz. Bu baglamda, galigmalarimiz sirasinda gorduk ki, isimlerini 
kronolojik olarak tespit ettigimiz, Haris el-MuhasibT (243/857), HakTm et-TirmizT 
(320/932), GazzalT (505/1 I I I) ve ibn Arab? (638/1240) ile, galigmamizda satir 
aralarinda gorugleri ortaya gikacak olan Ebu YezTd el-BistamT (261/874) ve 
Cuneyd el-BagdadT (297/909), Ebu Talib el-MekkT (386/996) gibi suffler, bize 
konumuzla ilgili malzeme verecek gahsiyetlerdir. 

§imdi soz konusu sufTlerin bilgi meselesine yaklagimlarim kisaca gorelim: 

I . Haris el-MuhasibT (243/857) 

ilk tasawuf kitabinm yazari olarak kabul edilen Haris el-Muhasibt'de, do- 
nermi agisindan dikkat gekici olan husus, ilim ve ma’rifet terimlerinin anlarm sinirla- 
rini farkli gizmig olmasidir. 13 O, Kuran ve Sunnet olarak bize ulagan metin uzerin- 
deki zihin faaliyetini ilim kelimesiyle kargilarken; ma’rifet i daha gok kalbin bir fonk- 
siyonu olarak gormugtur. 14 Ona gore “kalp, alti adet kapisi olan bir ev gibidir... SUIFD/21 
Bu kapilar; gozler, dil, kulak, el ve ayaklardir. Bu kapilardan biri, ilimsiz olarak 1 83 
agilirsa ev harap olur.’’ 15 


11 ibn Arab!, el-Futuhatu'l-Mekkiyye , I. bsk. thk. Osman YahyS, el-Mektebetu'l-Arabiyye, Misir, 1985, II, 
84, 85; el-Futuhatu'l-Mekkiyye, Danj'l-fikr, Beyrut, 1 994, I, 272. js ^ j* L* 4 jjll iJjs j* |J»Jl 

js PIS" ISI 

1 Tahsin GOrgun, “isISmT Tefekkur Gelenegi ve Onemi", Bilimname, sayi: VI, 2004/3, s. 1 07. 

13 MuhSsibt, Risaletu'l-mustersidin, 5. bsk, thk. A. Ebu Gudde, Daru’s-seISm, Kahire, 1 988, s. 5 I . 

3 Huseyin Aydin, Muhasibi’nin Tasawuf Felsefesi, Pars Matbaacilik, Ankara, 1 986, s. 130, 131. 

15 MuhSsibt, Risaletu'l-mustersidin, s. 115, 116. 



Muhittin Uysal 


Vasitasiz idrak araci olarak kalbi gorme egiliminde olmasina ve iki terim 
arasindaki aymma dikkat gekmesine ragmen, MuhasibT'de, ilim-ma'rifet arasindaki 
ayirim, daha sonraki sufilerde goruldugu kadar keskin ve iddiali degildir. 

Nitekim "ilim amelden daha ustundur. Cunku Allah’i bilmek ilim sayesinde 
mumkun olur, O’nu amelle idrak etrmek mumkun degildir. ilimden ayri olarak salt 
amelle Allah'a bir yol olsaydi, mucahede ve gayretlerinden dolayi, Hiristiyanlarin 
ve Ruhbanlarin mugahede, Muslumanlarin da mugayebe halinde olmalari gerekir- 
di.” diyerek; 16 daha sonraki sufilerden farkli birtutum izlemigtir. 

Kalbe i§levsel bir fonksiyon yuklemesine mukabil, bilginin degeri konusun- 
da aklin belirleyiciligine vurgu yapmasi, kalp bilgisini, sufilerin zahir ilmi dedikleri 
formel bilgiye takdTm etmedigini gosterir. Cunku dogru ve yanli§in kriterinin akIT 
gkarim oldugunu agikga dile getirmig 17 ve “Bil ki higbir kimse akil gibi bir zTynetle 
suslenmemig, ilimden daha guzel bir elbise giymemigtir. Cunku Allah ancak akilla 
bilinir ve O'na sadece ilimle itaat edilir.” 1 8 demigtir. 

MuhasibT'nin yukarida verdigimiz ilim tanimindan, onun bu terimle, 
taallum yoluyla elde edilen gkanmsai bilgiyi kastettigini anlamak zor degildir. Yani 
“Kitap, Sunnet ve ummetin bilginlerinin sozlerinden gikarilan sonug.” Bu tur bilgi- 
nin ogrenilmesinde, dogru ve yanlijliginm kontrolunde aklin belirleyici oldugunu 
belirtmigtik. 

Onun soz ettigi ikinci bir bilme bigimi de, kalbin bilmesidir. Ma'rifet adini 
verdigi bu bilme, kalbin bir fiili olup, bir tur bir ig idrakle ve vasitasiz olarak elde 
edilen bir bilgi gegididir. 19 Bu bilgi turunde igin merkez ussu kalptir. Allah He irtiba- 
ti guglu, gunah kirlerinden arinmig, tal<va ile dolu bir kalp, beden gozunun gore- 
meyecegi geyleri gorebilir. ilerleyen donemin sufilerinde de agikga gorulecegi gibi, 
bu dugunce, suft gelenegin konuyla ilgili olarak benimsedigi temel ilkelerden biri 
olmugtur. 

igte MuhasibT, gok iddiali ve keskin olmasa da, bu duguncenin ilk defa 
ipuglarim veren ve ilktohumlarim atan bir sufi olarak l<argimiza gikmaktadir. Nite- 
kim o bu hususu gok agik bir cumle ile dile getirmigtir: “Gayb, yani zaman ve 
mekan otesi geyler, beden gozu ile gorulemez, ancak kalp ile gorulebilir.” 20 

MuhasibT kalbe bu tur bir iglev yukledigi halde, ona gore, kalbe gelen vasi- 
sOiFD/21 tasiz duyumlarin dogru veya yanlig olma ihtimalleri soz konusudur. Genel olarak 
184 ma'rifet terimiyle ele aldigi bu tur bir tecrubeyi, kavramsal bilgi dedigimiz ilimden 
daha kuvvetli gormeye meyilli gibi gorunmesine ragmen, bu tur bilgiyi Him teri- 
miyle ifade ettigi bilgi turune takdim etmeye yanagmamigtir. 


16 HucvTrT, Kerfu’l-mahcub, I, 206; Ayrica bkz. Seyfullah Sevim, islam Du$uncesinde Mdrifet ve Ibn Arabl 

. bsk insan Yayinlari, Istanbul, 1 997, s. 101, 102. 

17 Huseyin Aydin, Muhasibi’nin Tasawuf Felsefesi, s. 1 38. 

18 MuhasibT, Risdletu'l-mOster$idtn, s. 97-99. 

19 MuhasibT, er-Ri'aye, s. 444. 

20 MuhasibT, er-Ri'aye, s. 64. y. Oly tS y. V oSl 
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Agik bigimde soyledigi gudur: “Onun (ma'rifetin) dogru ve yanligi ayirt 
etme gucu yoktur. Bu konuda, Kitap, Sunnet ve icma’ ilimlerinin tamkligina bag- 
vurmaktan bagka yol bulunmamaktadir.” 21 

2. Hakim et-TirmizT (320/932) 

Zahir ilimlerinin tahsilini yapan ve hadis ilminde alT isnad sahibi olan 22 
TirmizT, konu ile ilgili olarak mustakil eser yazmig sufilerdendir. Kitabu ilmi'l-evliya 
adli eserinde biri kalpte, digeri dilde olmak uzere iki ge§it ilimden soz eden riva- 
yeti nakletmig, Allah'i tamyan ki§ilerin kalplerinin genigleyip nurlanacagim soyle- 
migtir. 23 O bilginin kaynagi olarak kalbi goren ve bilgi problemini nur teorisi ile 
agiklayan sufT dugunurlerin onde gelenlerindendir. 

Kalbi nurun madeni, tevhTdin yerlegtigi yer ve Allah'in nazargahi kabul 
eden, kalbi hukumdara, diger organlari da halka benzeten 24 sufihin bu husustaki 
gikig noktasi, "Ugrumuzda mucahede edenleri, elbette yollarimiza ula§tinnz." 25 ve 
"£y iman edenler, Allah’tan korkarsarvz, 0 size bir furkan verir." 26 ayetleridir. Birinci 
ayeti, “mucahedenin, mugahedeye yol agacagi” geklinde yorumlamigtir. 27 ikinci 
ayette gegen furkan kelimesi de, “kalbe konan ve hak ile batili ayirt etmeye yara- 
yan bir nur” 28 geklinde agiklanmigtir. 

Sufiye gore, her turlu bilgi, yerin ve gogun nuru olan Allah'in, kendi nu- 
rundan kigiye ulagtirdigi bir nur sayesinde gergeklegir. 29 SufTler tarafindan uygula- 
nan bazi riyazet tekniklerin gergeklegmesi ile kalbin genigleyip agilacagi, 30 boyle bir 
kulun kalp gozuyle egyayi mugahede edebilecegi 31 kanaatindedir. Gunah kirleri ile 
paslanmig bir kalp, pasli oldugu igin kargisinda olam gosteremeyecek durumdaki 
bir ayna gibidir. Fakat gunahlari terk etme suretiyle kalbinin paslarim temizler 
parlatirsan parlak, cilali bir ayna haline gelir. 32 

Verdigimiz bilgilerden anlagiliyor ki, ilerde GazzalT ve ibn Arab? gibi 
sufilerde gok rastlayacagimiz “kalbin aynaya benzetilmesi dugunce ve uslubu", 

TirmizT ile baglamig, ya da onunla ivme kazanmigtir. 


2 Muh/isibT, er-Ri'aye, s. 99. e U*Jl ^Lf~lj is~Jl } ^ ^UJi .uLg Yl aJJi ov. jf- V j 

22 HucvTri, Kesfu'l-mahcub, I, 353. 1 85 

23 Hakim et-TirmizT, Kitabu ilmi'l-evliya, thk. SamT Nasr Lattf, Mekke, 1 983, s. 1 25. 

24 Haktm et-TirmizT, Nevddiru’l-usul fi ma'rifeti ehddtsi'r-rasul, I . bsk. Daru’d-deyy/in li't-turSs, Kahire, 

1988, II, 189. 

25 Ankebut 29/69. 

26 Enfll 8/29. 

27 Seyfullah Sevim, Islam Du$uncesinde Marifet ve Ibn Arab f, s. 105. 

28 EbO Nasr es-SenHc, el-Luma’ fi’t-tasawuf, thk. Abdulhaltm Mahmud-TahS Abdulbakt Surur, Bagdat, 

I960, s. 548. 

29 Hakim et-TirmizT, Kitabu hatmi'l-evliyd, thk. Osman ismail Yahya, Beyrut, 1965, s. 121, 122; 

Seyfullah Sevim, islam Du$uncesinde Marifet ve Ibn Arab!, s. 1 05. 

30 Hakim et-TirmizT, a.g.e., s. 1 20. 

31 HakTm et-TirmizT, a.g.e., s. 405. 

32 Daha geni§ bilgi igin bkz. Hakim et-TirmizT, Kitabu ilmi'l-evliya, s. 1 23. 
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Suff, " Higbir dyet yoktur ki, onun birzdhir ve bir de batini bulunmasin" hadi- 
sinde 33 gepen zahir-batin kelimelerini agklarken “ayetin zahiri, ilim; batini ise hik- 
mettir" 34 tarzinda, konumuzla ilgili olarak bize giktutacak bir agilim vermiptir. 

Diger taraftan, TirmizT'nin ilim anlayipi hakkinda bize fikir veren pu sozleri, 
alti gizilecek olgulerdir: “§enat ilmi ve kulluk vasiflari hakkinda cahil olan, Allah'in 
vasiflari hakkinda daha da cahildir. Bir ki§inin zahirsiz olarak batinla, batinsiz olarak 
da zahirle ilgilenmesi imkansizdir." 35 

Anla§iliyor ki, HakTrm et-Tirmizt, ilim-ma’rifet dengesini ilim aleyhine boz- 
mamip, suff bilgisi ile zahir ilminin birbirinden bagimsiz dupunulemeyecegini, bun- 
larin birbirini tamamlayan iki unsur oldugunu dikkat gekici bir uslupla vurgulamip- 
tir. 

3. GazzalT (505/1 III) 

Her ne kadar hadis ilminde sermayesinin az oldugunu soylemipse de 36 
ayet ve hadislerin, GazzalT'nin bilgi anlayipinin ortaya pikmasinda onemli bir yer 
tuttugu gorulmektedir. “Allah'in goklerin ve yerin nuru oldugunu, diledigini nuru- 
na ulaptiracagina” 37 inanan suff, bilgi teorisini kalp ve nur terimleri uzerine kurmup, 
Allah'in kalbine attigi nur olmasa, hakikate ula§amayacagim agik bir §ekilde vurgu- 
lamgtir. 38 Ona gore hakikatlerin ke§fi bu nurla mumkundur. Bu nur zaman zaman 
Allah fazli ve comertligi sebebiyle ta$ar. Yapilacak i§, o nuru beklemek ve ona 
hazirlanmaktir. 39 

GazzalT, ge§itli eserlerinde, ilimleri farkli aglardan simflandirmayi denese 
de, onlari genel olarak iki ana grupta degerlendirdigini soyleyebiliriz: DinT ilimler, 
akIT ilimler. Ona gore, dint ilimler yelpazesinin ahiret ilimleri jubesinde yer alan 
muka^efe ilmi, butun ilimlerin asil gayesidir. 40 Bu ilim, kotu huylardan arinip temiz- 
lenenlerin kalbine dogan bir nur olup, ancak Allah'a yakin olan ve siddTk merte- 


33 Hakim et-Tirmizt, Kitabu ilmi'l-evliya, s. I 38, I 39. Hadisin gegtigi yerler igin ayrica bkz. Ebu Talib el- 
MekkT, Kutii'l-kulub, Misir, 1961, I. 51; GazzalT, ihya, I. 289; er-Risaletu'l-ledunniyye (Mecmuatu 
Resaili’l-lmam el-Gazzdlt iginde, Dlru’l-kutub el-ilmiyye, Beyrut, 1994) s. 64; ibn ArabT, el-Futuhatu'l- 
Mekkiyye, III. 187. Abdullah b. Mes'ud’un rivayet ettigi hadis igin bkz. ibn Hibban, es-Sahih, I, 276. 
HeysemT rivayetin “Kur’anda nazil olan her ayetin bir zahiri, bir de batini vardir.” ISfeiyla vtrit olan 
geklinin Ebu Ya'l&’nm ebMusnedu'l-kebtr adli eserinde nakledildigine igaret ederek, r^vtlerinin sika 
olduklarim kaydetmigtir. Bilgi igin bkz. Mecmeu’z-zevaid, VII, 152. Ancak, delllet yonu agik olmadigi 
igin, bu rivayetin zahir ve bttin ilimlerinin delili olarak ileri surulmesi isabetli degildir. 

34 Hakim et-TirmizJ, Kitabu ilmi'l-evliya, s. 1 39. 

35 Hucvirt, Ke$fu'l-mahcub, I, 354. 

36 GazzalT, el-Kanun fi't-te’vJI, ( Mecmu’atu Resaili’l-lmam el-Gazzali iginde, Daru'l-kutub el-ilmiyye, 
Beyrut, 1994) s. 132. Ahmed eg-Jerbasl el-Gazzali ve't-tasawufu'l-isldmi, DSru'l-hilSI, yy. ty. s. 65. 

.UUj-VM ^ Ijl ; eG-y U-J-UM ^ 

37 NOr 24/35. 

38 GazzalT, el-Munkiz mine’d-dalal ( Mecmu’atu Resailii-lmam el-Gazzali iginde, I . bsk Daru’l-kutub el- 
ilmiyye, Beyrut, 1994), s. 30. 

39 GazzalT, el-Munkiz, Aym yer. GazzalT, bu gorugunu, “Rabbinizin ya§adigimz gunlerin bazi anlannda 
rahmet meltemleri eser. Dikkat edin de onlara aqk o lun ve onlardan faydalanm” hadisi ile 
delillendirmeye galigmigtir. Rivayet, haberler bolumunde ele alinacaktir. 

40 GazzalT, ihya, I, 16, 17. 
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besine ulagan kimselerde bulunur. Kalbinde boyle bir nurun pan Itisini hisseden 
kimse, diger insanlarin goremedigi ve hissedemedigi birgok gaybT varligi gorur ve 
seslerini igitir. Boyle birinin onunde genig ufuklar agilir; oyle ki zamanla Allah'in 
zat, sifat ve fiilleri hakkinda gergek ma'rifet sahibi olur. Nubuwet, vahiy, melek ve 
geytanm mahiyetini kavrar, Allah'i temaga eder. 41 

Bizim suft bilgisi diye adlandirdigimiz bilgi igin, gaybT, ledunn? sifatlarim kul- 
lanan 42 GazzalT, bu ilmi, “ilhamdan hasil olan, elde edilmesinde Allah ile kul ara- 
sinda higbir vasita bulunmayan, gayb kandilinden saf, bog ve latTf bir kalbe igik gibi 
dogan bir ilim” 43 geklinde tanimlamaktadir. Ona gore kalbin biri melek, melekut 
alemi ve Levh-i Mahfuz'a agilan; digeri beg duyu vasitasiyla gahadet ve mulk ale- 
mine agilan iki kapisi vardir. Kalp kapisinin duyulara agik olmasi bilinen bir geydir. 

Fakat melekut alemi ve Levh-i Mahfuz'a bakan kapi, sadece Allah’i zikredenlere 
agilir. 44 

GazzalT'nin bu duguncesinden, onun, g ikarimsal bilgi denilen ve taallum 
yoluyla elde edilen ilme kargi olmadigini anliyoruz. Nitekim o, Tefsir, Fikih ve 
Kelam gibi dint ilimleri muktesep ve ogretimle elde edilecek ilimler olarak tanit- 
mal<tadir. 45 Bir bagka yerde ise, delilsiz ve il<tisapsiz meydana gelen ilim igin ilham 
derken, istidlal ve ogrenme ile elde edilecek ilmi i’tibar ve istibsar kelimeleriyle 46 
kargilamigtir. 

Oyle anlagiliyor ki, sufT, iki yontemle de ilme ulagmayi imkan dahilinde 
gorse de, gonlu sufT bilgisinden yanadir. Nitekim gerek “insan ile Levh-i Mahfuz 
arasindaki perde kalkarsa, oradaki her geyi gorur, oradan kalbine ilim figkirir ve 
duyu vasitasiyla ilim kazanmaya ihtiyag kalmaz” tespiti; 47 gerekse unlu havuz istia- 
resinde 48 ortaya koydugu uslup, bize onun kegf yoluyla elde edilen bilgiyi daha 
verimli ve saglam gordugunu dugundurmektedir. Her geye ragmen bu hususun, 

GazzalT'de gok agik ifade edilen bir durum olmadigini soylemeliyiz. Bunu bazen 
agik olarak dile getirirken, bazen de bu hukmunu zayiflatan ifadeler kullanmalcta- 
dir. Bu durumu normal kargilamak gerekir. DinT ilimler yaninda, felsefe tahsili ve 
tasavvuf mesleginin gonlunde olugturdugu dayamlmaz etkiye, kullandigi rivayet 
malzemesindeki zafiyet de eklenirse, bazi geligkili gibi gorunen ifadelerin ortaya 
gikmasi kagimlmaz olmaktadir. Zira bunlarin her biri, insan zihninde ve gonlunde suifd / 21 
silinmez izler birakan tecrubelerdir. Onun, Islam medeniyetinde iz birakan onemli -i 07 


41 GazzalT, Ihya, I, 19, 20. Ayrica bkz. Necip Taylan, Gazzaffnin Du^unce Sisteminin Temelleri, 2. bsk. M. 
0. ilahiyat Fakultesi Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 41. 

42 GazzalT, er-Risaletu'l-ledunniyye, s. 57. 

43 GazzalT, a.g.e., s. 70. 

44 GazzalT, ihya, III, 21 . 

45 GazzalT, er-Risaletu'l-ledunniyye, s. 57. 

46 GazzalT, ihya, III, 1 8. 

47 GazzalT, ihya, III, 21 . 

48 GazzalT, ihya, III, 20; ibn Haldun, $ifaii’s-sdil, thk. Muhammed et-TancT, A.O. ilahiyat Fakultesi Yayin- 
lan, Istanbul, 1957, s.26. Bilgi igin ayrica bkz. Suleyman Uludag, Islam Du$uncesinin Yapisi, Dergah 
Yayinlari, istanbul, 1979, s. 137. 
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bir gahsiyet olarak ortaya gikmasinda, yagadigi bu tecrubelerin payi buyuktur. 
Dogal olarak dugunceleri, bu tecrube ve birikimin birer muhassalasi olmalidir. 

Nitekim GazzalT, suft bilgisine hasrettigi bir risalesinde, biri, insanf, digeri 
rabban? olmak uzere iki ge§it taallum den soz ederken; 49 Hakjkatu'l-ilmi'l-ledunn i ve 
esbabu husulih? bagligi altinda, bu tur bilgiye ulagmamn ba§lica ug yolla mumkun 
olabilecegini soylemigtir: 

1 . Butun ilimlerin tahstli ve onlardan azamt derecede yaralanma, 

2. Dogru bir riyazet ve saglikli bir murakabe, 

3. Tefekkur: Nefis birgok §eyi ogrenir ve onlar uzerinde tefekkurun jartla- 
rina uyarak dujunurse, ona gayb kapilari agilir. Tipki parasim ticaretin kurallarina 
gore sarf eden tuccar gibi. Nasil boyle birtuccar kar ederse, tefekkurun gartlarini 
yerine getiren kimsenin de kalbinde gayb kapilari aglir ve sonugta Allah tarafin- 
dan desteklenen, ilham verilen, akilli ve kamil bir mu'min olur. 50 

Gazzalmin bu formulunden, suft bilgisini, ogretim yoluyla elde edilen zahir 
bilgisinden bagimsiz gormedigi, hatta onu suft bilgisine ula§manm on jarti saydigi 
anlagilmaktadir. Once her tur ilimden yararlanma, bunun uzerine samimi kulluk, 
nihayet ig muhasebe ve tefekkur. Bize gore bu, zahir alimlerinin de itiraz etmeye- 
cegi bir uygulama dizisidir. 

4. ibn Arab? (638/1240) 

Sufi bilgisinin onemi soz konusu edildiginde, islam dunyasinda, hig guphe- 
siz ilk akla gelecek ki§i, ibn Arab? olacaktir. Bu tur bilgi, sisteminin esasini olugtur- 
dugu igin, hemen butun eserlerinde bu bakig agisinm dogrudan ve dolayli izlerini 
gormek mumkundur. 

O, Meratibu’l-ulum bajligi altinda ug gegit bilgiden soz etmel4edir: Orijinal 
ifadesiyle ilmu'l-akl= Akim bilgisi, ilmu'l-ahval- Haller bilgisi ve Ulumu'l-esrar^Sirlann 
ilimleri. Ona gore ikinci kategoriyi olugturan halier bilgisine ancak zevk ile ulagilir; 
akil ona bir sinir gizemez ve tatmadikga bu tur bilgilere ulagilamaz. Oguncu grup- 
taki sirlar bilgisi, sadece peygamberler ve velTlere ait olmak uzere, Cebrail'in kalbe 
ilham yoluyla getirdigi bilgi turudur. Sir ilimlerine vakif ki§i, ilimlerin butununu bilir. 
Bu ilimden daha kapsamli, bir bilgi gegidi mevcut degildir. 5 

ibn ArabT'nin bilgi teorisini dogru anlamak igin, ilk hareket noktamiz onun, 
vahiy kavramina yukledigi anlami iyi tespit etmek olmalidir. Ona gore, hukukT 
kural koyucu igleviyle nubuwet ve vahiy sona erse de, genel anlamiyla sona er- 
memigtir. Allah'in velT kullarinm kalbine attigi, kanun koyucu niteligi olmayan ve 
onun sisteminin butunlugu iginde ke?f, ma’rifet, ilham gibi adlarla andigi her turlu 


49 GazzalT, er-Risaletu'l-ledunniyye, s. 67. 

50 GazzalT, a.g.e., 73, 74. Ayrica bkz. Necip Taylan, Gazzalfnin Du§unce Sisteminin Temelleri, s. III. 
GazzalT’nin bilgi teorisi hakkinda detayli bilgi igin bkz. Necip Taylan, ag.e., s. 91-1 12; Ozlu bir de- 
gerlendirme igin aynca bkz. Seyfullah Sevim, Islam Du$uncesinde Marifet ve ibn Arabi, s. 1 09- 1 1 2. 

51 ibn ArabT, el-Futuhat, I, 13, 140. 
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bildirim, sonupta vahyin bir ge§ididir. Bu husustaki delillerinden birisi, “Kim Kuran'i 
ezberierse, nubuwet on un iki yam arasma dercedilmi$tir." hadisidir. 52 

Bu anlamdaki vahye en pok muhatap olanlar, peygamberlerin ilmine varis 
olan kept ve ilham sahibi velT kullardir. VelTlere gelen ilhama vahiy denilebilecegi 
gorupunu delillendirmek igin, "Rabbin bal ansma vahyetti."; 53 "Yere goge kendi 
gorevini vahyetti." 54 ayetlerini gostermiptir. 55 

KesbT bir ogrenim olmaksizin ilim ogrenme imkanmi, nubuwet ve velaye- 
tin ortak oldugu konulardan sayan 56 ibn ArabT'ye gore, her rasul neb? oldugu gibi, 
her rasul ve neb? de aym zamanda vel?dir. 57 Hz. Peygamber (s.a.v.) de, bazi hak?- 
katleri, rasul olupu cihetiyle degil, vel? olupu cihetiyle idrak eder. 58 Allah'in vel? 
kullari, peygamberlerin ozellikle vel? yonunun varisleridir. 

Bilgiyi temelde bir ip gorup olarak goren ibn ArabTnin, 59 ozellikle bilgi teo- 
risi konusunda, kendinden once yapayan Hallac (309/921), Hak?m et-Tirmiz?, Ebu 
Yez?d el-Bestam? (261/874) ve Gazzal? gibi sufflerden etkilendigi anlapilmaktadir. 

Ebu Yez?d’in zahir alimleri ile sufflerin ilim elde edi§ yontemlerini kar§ila§tirdigi ve 
zahir alimleri ipin soyledigi “S/z ilminizi oluler araciligi ile aldtmz, biz ise ilmimizi 
dogrudan olmeyen diriden (Allah'tan) aldik” sozune el-Futuhdt adli eserinin birpok 
yerinde atif yapmaktadir. 60 Ancak ilim ve ma’rifet terimleri arasindaki aymma, 
burada goruplerine degindigimiz Muhasib?, Hak?m et-Tirmiz? ve Gazzal? gibi 
sufflerden daha keskin ifadelerle vurgu yapmiptir. 

Nitekim hadispi ve fikihpilari ilimlerini olulerden alan kipiler olarak nitelen- 
dirirken; 61 vehb? ilmi, “Allah Tealanin size verildi diye tavsif ettigi, gayret ve paba- 
larimizla degil, Allah'in kalplerimize indirdigi ve bizim zahir bir sebep olmaksizin 
elde ettigimiz ilim" peklinde tammlamalcta ve “Birpok kipi takvadan kaynaklanan 
ilmin vehb? ilim oldugunu zannederler. Bu, boyle degildir ve hassas bir konudur: 

Takva sayesinde elde edilen ilim muktesep ilimdir. Cunku Allah takvayi, bu ilmin 
elde edilmesi ipin bir sebep kilmip ve ‘Takva sahibi olun, Allah size ogretsin', 62 'Joyet 


52 ibn Arab? el-FCituhat, II, 311, 312; III, 456. Ebu Omime, Abdullah b. Amr ve Hasan el-Basri 
tarafindan rivayet edilen hadis ipin bkz. BeyhakT, $u’abu'l-lman, II, 253, 522; HeysemT, Mecmeu'z- 
zevaid, VII, 159. Rivayeti “Kim Kur’an'i ezberierse...” yerine “Kim Kur’an) okursa...” IcWziyla veren 
HeysemT, TaberSnTnin rivayet ettigi Abdullah b. Amr hadisinin senedinde gepen ismS.il b. Ralfnin 
metruk olduguna saret ctrnistir. 

53 Nahl 1 6/68. 

54 Fussilet 41/12. 

55 ibn Arab? el-Futuhat, III, 104, XII, 189, 190. Toplu bilgi ipin bkz. Seyfullah Sevim, Islam Du$uncesinde 
Marifet ve Ibn Arab l 153-156. 

56 ibn ArabT, Risdletu'l-envdr (Resailu ibn Arab i ipinde, Daru Sadir, Beyrut, 1 997), s. 1 68. 

57 ibn Arab? Kitabu nak$i’l-fusus ( Resailu ibn Arab T ipinde, I . bsk Daru Sadir, Beyrut, 1 997), s. 5 1 9. 

58 ibn Arab? Kitabu't-tecelliyydt (Resailu ibn Arab T ipinde), s. 430. 

59 S. Huseyin Nasr, Three Muslim Sages ((Jeviren: Ali Unal, Op Musluman Bilge, 2. bsk. insan Yayinlan, 
istanbul, ty. s. 1 05). 

60 Omek olarak bkz. el-Futuhdt, I, I 39, 632, IV, 272, V, 272. 

61 ibn Arab? el-Futuhat, II, 240. 

62 Bakara 2/282. 
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takva sahibi olursaniz, Allah size hak He batili ayiracaginiz bir o/gii verir' 63 buyurmu§- 
tur. Oysa vehbT ilim, bir sebebe dayanmaz. Tam aksine yuce Allah'in katindan 
hibe edilir ." 64 demektedir. Yine sahfh ilmi tammlarken, “Allah'in alimin kalbine 
attigi ilahT bir nurdur ki, onu kullarindan diledigi kimselere ozel olarak lutfeder .” 65 
cumlesine yer vermiptir. Ancak bunun igin kalp aynasimn, turn pasindan arinmasi 
ve saydamlapmasina engel turn tortulardan temizlenmesi ve saf tefekkur duru- 
munda olmasi gerekmektedir. 

Nubuvvet ve velayet ilimlerini aklin tavrinin otesinde ilimler olarak nite- 
lendirip, onlarda aklin bir dahlinin olmadigina vurgu yapan 66 ibn ArabT, butun 
sisteminin tapiyicisi durumundaki el-Futuhat' \r\ ve en 50 k okunan eseri olan 
Fususu'l-hikem'i ilahT ilhamla ve Allah'in emriyle kaleme aldigim apik olarak bildir- 
mektedir . 67 Aslinda bu sozleriyle o, ilhami kitap telif yontemi olarak kullandigim 
soyleyerek, sufT bilgisiyle boylesi papli eserlerin kaleme alinabildigini butun dunya- 
ya ilan etmip, bir anlamda bir meydan okuma denemesi gerpekleptirmiptir. 

Sufi bilgisini zahir ilmine ustun gorme hususunda, kendisinden once soz 
konusu ettigimiz up suffye oranla, daha apik ve keskin ifadeler kullanmasina rag- 
men, bunlardan, ibn ArabT'nin, ogretim yoluyla elde edilen bilgiyi yok saydigi, 
zahir alimlerinin yontemlerini, rivayet ilimlerinin kanunlarim tammadigi anlami 
pikarilmamalidir. Her peyden once sufi, ciddt bir zahir ilimleri alt yapisina sahiptir 
ve ogretim yoluyla ilim ogrenilebilecegini apik olarak dile getirmiptir. Ne var ki, 
sufl bilgisinin daha yuksek, daha degerli ve daha taze bir bilgi oldugu kanaatinde- 
dir. 

Nitekim Ebu Meyden (594/1 I98)'nin, “Falan ki§i falandan, o da falan ki§i- 
den nakletti" denildiginde, "Bayat et yemek istemiyoruz, bana taze et getirin." 
dedigini naklederek ; 68 nakil yoluyla gelen bilgilere bayat, suft yontemleriyle gelen 
bilgiye taze et benzetmesi yapmiptir. 

§u cumleler de ona aittin “Rusum ulemasi 69 ‘Him ancak ogrenme ile olur’ 
jeklindeki sozlerinde bize gore dogruyu soylemiplerdir. Ancak 'Allah nebT ve rasul 
olmayan kipiye ogretmez' tarzindaki inanplarinda hataya dupmuplerdir. Allah'in 
'Hikmeti diledigine verir' sozundeki 70 hikmet, ilim anlamina gelir. Allah, bu ayette 
gepen Qy>) ism-i mevsulunu nekra olarak kullanmiptir ." 71 ibn ArabT, bu ayette 

sOiFD/21 

1 9Q 63 Enfll 8/29. 

M ibn Arabt, el-Futuhat, I, 580, IV, 1 20. 

65 ibn Arabt, el-Futuhat, III, 335. 

66 ibn Arabt el-Futuhat, IV, I 62. 

67 ibn Arabt el-Futuhat, III, 293; Fususu'l-hikem, 2. bsk. Nejr: Ebu’l-AIS el-Affff, el-lrak, 1989, s. 47; S. 
Huseyin Nasr, Three Muslim Sages (Q/r. Op Musluman Bilge, s. 110, III). 

68 ibn Arabt Futuhat, I, 632. 

69 Tasawuf kitaplarinda gepen rusum ulemasi ifadesi ile, genel olarak "zahir ilimlerini bilen, devlet 
tepkilatinda gorevli bulunan, merasimlerde belli bir yeri (makam ve pSyesi) bulunan bilginler, zahir 
ulemasi, dunya ulemSsi" kastedilmektedir. Bilgi ipin bkz. Suleyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sozlugu, 
Marifet Yayinlan, Istanbul, 1 99 1 , s. 404. 

70 Bakara 2/269. 

71 ibn Arabt el-Futuhat, IV, 266 (Osman Yahysl nejri); el-Futuhat, I, 630. 
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gegen mugterek ism-i mevsulun nekra kullamligindan hareketle umum ifade etti- 
gini, dolayisiyla Allah'in ilminin sadece peygamberlere degil, diledigi diger insanla- 
ra da verilebilecegini soylemig olmaktadir. 

Buraya kadar eserleri, islarm dunyasim etkilemig ve iz birakmig dort onemli 
sufi dugunurun, sufT bilgisi konusundaki dugunce ve baki§ agilarini belirlemeye 
galigtik. Bu suffler, hig guphesiz kendi teorilerini ayet ve hadislerle destekleme 
yoluna gitmiglerdir. Fakat delil olarak ileri surdukleri haberlerin, gerek subut, 
gerekse anlama delalet yonlerinden durumu, onemli bir problem olarak onu- 
muzde durmaktadir. §imdi sira bu ge§it haberlerin, tespit ve yorum agisindan 
degerlendirmesindedir. Her haberin ilk dipnotu, rivayetin gegtigi tasavvuf kitapla- 
rindan tespit edebildiklerimizin cilt ve sayfa numaralarim ihtiva edecek; daha 
sonrakilerde ise tespit ve yorum adina gegitli hadis mecmualari ve tasavvuf kay- 
naklarina atiflar yer alacaktir. 

B. KONU iLE iLGiLi HABERLER 

I . “Mu'minin firasetinden sakinin, gunku o Allah'in nuru ile bakar." 72 
Hadiste gegen firaset kelimesini, (4>) harfinin fethasi ile de okuyanlar bu- 
lunmakla birlikte, CevherT kesra okunmasim tercih etmigtir. Sozlukte teferrus, 
tesebbut ve nazar kelimeleriyle 73 kargilanmigtir ki, bunlar sirasiyla “dikkatli bir 
gekilde bakmak, inceden inceye bakip karar vermek, dugunup bir kanaate ulag- 
mak" anlamlarina gelmektedir. Nitekim Jjr j)= “keskin/isabetli gorug 

sahibi kigi” demektir. 74 Mutercim Asim Efendi de kelimeyi, “Re'y, zan ve idrakde 
dikkat-i nazar iderek musTb olmaga dinur” cumlesiyle 75 agiklamaktadir. 

Bu kelime sufT terminolojide ise, “gaybi gormek, yakTni kegfetmek, 76 yakinin 
kegfine muttalT olmak, gorunmeyeni gormek; gizli i§ler hususunda gorunenlerle 
delil getirmek” gibi anlamlarda kullamlmigtir. Bazi kaynaklar bu kelimeye ilim keli- 
mesini izafe ederek firaset ilminden soz etmigler ve bu tur ilmi, “gorunen iglere 
bakarak gorunmeyen/gizli iglerin kendisiyle bilindigi ilim" 77 geklinde tanmnlamiglar- 
dir. Bu durumda firaset kelimesinin sufTler dilindeki kavramsal gergevesini, "goru- 
nen hallerden, gorunmeyen hal ve igleri anlama yetenegi” olarak tespit edebiliriz. 

Butun dunya zevklerinden uzaklagmig kiginin firaseti artar. Bu firaset sayesinde suiFD/21 
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72 Muhasibt, er-Ri'aye, s. 98; Hakim et-Tirmizt, Kitabu hatmi’l-evliyd, s. 356; Nevddiru'l-usul, II, 221; Ebu 
Nasr es-Serr&c, el-Luma', s. 1 7 1 , 298; Gulabadt, et-Taanvf li mezhebi ehli'l-hak, 2. bsk. thk. Mahmud 
Emin en-Nevevt, Kahire, 1980, s. 32; Ku§eyrf, er-Risale, II, 480; Gazzalt, Ihya, II, 294, III, 24; 

Abdulkadir Geylint, el-Fethu'r-rabbani, 267; ibn Arabt, el-Futuhat XIV, 433 (Osman Yahyi ne?ri), el- 
Futuhat, III, 426; Mevlinl, Fihi Ma fih (Trc. Ahmed Avni Konuk, Hazirlayan: Selguk Eraydin, iz Yayin- 
cilik, Istanbul, 1994, s. I 18). 

73 Cevhert, es-Sihah tacu’l-luga ve sihahu'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Atar, Mekke, 1 956, II, 995; 
ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut, ty. VI, 160; Curcant, et-Ta’nfat, s. 166; TSnevt, Kejjd/u istilahati'l- 
funun, Daru Kahram^n li'n-negr ve’t-tevzT', istanbul, 1984, II, I 123. 

74 Cevhert, a.g.e., aym yer; ibn Manzur, ag.e., aym yer. 

75 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Matbaa-i Bahriye, istanbul, 1305, II, 978. 

76 Curcant, a.g.e., aym yer. 

77 TOnevT, a.g.e., aym yer. 
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uygun olanla olmayam ayirt edebilme giicu kazamr ve insanlarin ig hallerine dogru 
olarak vakif olur. 

Hadis Ebu SaTd el-Hudn, Ebu Hureyre, Ebu Omame, ibn Omer, Sevban 
ve Ebudderda gibi sahabTlerden rivayet edilmi§tir. 

Ebu SaTd hadisini BuharT (256/870) et-Tarihu'l-kebir inde, 78 TirmizT 
(279/892), 79 Taberan? (360/97 1), 80 ibn CerTr (3 1 0/922) 81 UkaylT (323/935), 82 
SulemT (4 1 2/ 1 021) 83 Ebu Nu'aym (430/ 1 038), 84 Hattb el-BagdadT (463/ 1 07 1), 85 
ibnu'l-CevzT (597/1 20 l) 8b rivayet etmiglerdir. 

TirmizTnin “garib bir hadis, onu sadece bu vecihten biliyoruz. Bir kisim ilim 
adamlarindan ‘Bunda i$aretten anlayanlar ign ibretler vardir ayetinin 87 tefsiri ile ilgili 
olarak rivayet edilmigtir" dedigi 88 rivayeti, ibnu'l-CevzT e/-A/levdudt'ina alarak senet- 
te gegen Muhammed b. KesTr'in Amr'dan rivayetinde tek kaldigini bildirerek, 
onun hakkinda Ahmed b. Hanbel'in “hadisini yaktik”, Ali b. el-MedtnT 
(234/849)'nin "ondan problemli, garib hadisler yazdik” geklindeki degerlendirme- 
lerini aktarmigtir. 89 Ancak eseri negreden Nureddin Boyacilar'in tespitlerine gore 
Muhammed b. KesTr, Amr'dan rivayetinde tek kalmamig, gunku ona Mus'ab b. 
Sellam mutabaat etmigtir. Bu yolla gelen rivayet, BuharT ve TirmizTnin eserlerinde 
naklettikleri hadistir. Ayrica Mus'ab b. Sellam'i ibn MaTn (234/849) sika bulmug, 
Ebu Hatim er-RazT (277/890) de hakkinda “mahalluhu es-sidk, zararsiz bir §iT'dir 
ve hadisi mutabaat yoluyla hasendir." demigtir. 90 

ElbanTnin verdigi bilgiye gore hadis, senedinde gegen ve mudellis bir ravT 
olan Atiyye b. el-Avfi'den dolayi zayiftir. Ayrica onu Amr b. Kays'tan Sufyan kana- 
liyla rivayet eden UkaylT de mu'allel bulmugtur. 91 

Ebu Omame hadisini TaberanT, 92 ibn Adiy (365/975), 93 Ebu Nuaym, 94 
KudaT (454/ 1 062) 95 BeyhakT (458/1 1 66), 96 ibn Abdilberr (463/ 1 07 1) 97 ve HatTb 

78 Buhjlrf, et-Tarihu’l-kebir, VII, 354. 

77 Tirmizt, es-Sunen, Tefstr, 16; Ayrica bilgi igin bkz. ibn Deybai Temyizu't-tayyib mine'l-habts, Daru’l- 
kitab el-ArabT, Beyrut, ty. s. 9; MunlvT, Feyzu'l-kadir, I, 1 42. 

80 TaberSnt, el-Evsat, VIII, 41 I . 

81 ibn Certr, Tefsiru’t-Taben, XIV, 46. Ayrica bkz. ibn KesTr, Tefsiru’l-Kur’ani'l-azJm, IV, 168. 

82 UkaylT, ed-Duafau'l-kebir, I. bsk. Daru'l-kutub el-ilmiyye, Beyrut, 1984, IV, 129. 

S0iFD/2i 83 SQlemT, Tabakatu's-sufiyye, 2. bsk. thk. NuruddTn Jureybe, Kthire, 1997, s. 156 
1 92 84 Ebu Nuaym, Hilye, X, 28 1 , 282. 

85 HatTb, Tarihu Bagdad , VII, 242 

86 ibnu’l-CevzT, Zadu’l-mesfr f! itmi'Mefsir, 4. bsk. el-Mektebu'1-isllmT, Beyrut, 1987, IV, 409; Sifetu's- 
safve, II, 126. Mubarekpurtnin verdigi bilgiye gore Ebu SaTd hadisini ibn EbT Hatim, ibnu’s-SunnT ve 
ibn Merduye de tahrTc etmi§lerdir. Bilgi igin bkz. Tuhfetu’l-Ahvezi, thk. Abdulvehhab AbdullatTf, 
Daru’l-fikr, yy. ty. VIII, 557. 

87 Hicr 15/75. 

88 Mubarekpurf, a.g.e., aym yer. 

89 ibnu’l-CevzT, III, 393 (Nureddin Boyacilar Ne^ri). RavT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, Mizan, IV, 17; 
Lisanu’l-Mizan, V, 352. 

90 ibnu’l-CevzT, a.g.e., Ill, 392 dn. Ayrica bkz. SuyutT, el-Lealiu’l-masnua, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1883, II, 
330. 

91 ElbalnT, Silsiletu'l-ehadis ed-daife ve’l-mevdua, I . bsk. Mektebetu'l-Mairif, Riyat, 1988, IV, 300. 
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el-Bagdadf 8 gibi hadisgiler rivayet etmiglerdir. SehavT (902/l496)'nin l<aydina gore 
hadisi, Abd b. Ahmed el-HerevT (434/ 1 043), ayrica Ebu Nuaym et-Tibbu’n-Nebevt 
adli adli eserde merfu' olarak," MubarekpurT (1 353/ 1 935)’nin bildirdigine gore, 100 
TaberanT ve ibn Adiy diginda HakTm et-TirmizT 101 rivayet etmiglerdir. 

ibn Adiy, “Hadisi Rigid b. SaTd'den Muaviye b. Salih diginda, Muaviye b. 

Salih'ten de Ebu Salih (Abdullah b. Salih) di§inda rivayet edeni bilmiyorum” der- 
ken, 102 bu rivayeti de e/-A/levdudt'ina alan ibnu'l-CevzT, senette gegen Abdullah b. 

Salih hakkinda Ahmed b. Hanbel'in “higbir gey degil”, ibn Hibban'in da “sika 
ravTIerden, sebt olmayan ravTIere ait hadisler rivayet eder” tarzindaki degerlen- 
dirmelerini nakletmigtir. 103 

Ebu Salih kunyeli Abdullah b. Salih hakkinda olumlu-olumsuz gorugler 
nakleden ElbanT, HeysemT (807/ 1 404)’nin “TaberanT rivayet etmigtir, isnadi 
hasendir.” 104 ve SuyutT (91 I / 1 505)’nin "Bu isnadiyla rivayet hasen gartlarina haiz- 
dir, Abdullah b. Salih zararsiz (la be'se bih) bir ravTdir.” geklindeki degerlendirme- 
lere kargi gikarak, bu kanalla gelen rivayetin de zayif oldugu hususunda israr et- 
migtir. 105 

Ebu'g-5eyh (369/979)’in el-Emsal adli eserinde naklettigi Ebu Hureyre ha- 
disi, senedinde gegen Ebu Muaz kunyeli Suleyman b. Erkam hakkinda Ahmed b. 

Hanbel (241/855), ibn Main, BuharT, Ebu Davud (275/888), NesaT (303/915), 

DarakutnT (385/995) ve ibn Hibban (354/965) gibi hadisgilerden gelen olumsuz 
agiklamalardan dolayi 106 tenkit edilmigtir. 


92 Mun&vT, Feyzu'l-kadir, I, 143. Rivayet igin bkz. TaberinT, el-Kebir, VIII, 102; el-Evsat, IV, 160. 

93 MunavT, Feyzu’l-kadir, I, 143. Rivayet igin bkz. ibn Adiy, el-Kamil fi'd-duafai’r-ricdl , I. bsk. thk. Adi 
Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muawad, Daru'l-kutub el-ilmiyye, Beyait, 1997, V, 345, VIII, 

147. 

94 EbO Nuaym, Hilye, VI, I 1 8; 

95 KudaT, Musnedu'ssihab, thk. HamdT Abdulmecid es-Silefi, Muesssetu'r-risalle, Beyrut, h. 1 405, I, 387, 

388. 

96 BeyhakT, ez-Zuhdu'l-kebir, 2. bsk. thk. TakiyyuddTn en-Nedvt, Daru’l-kalem, Kuveyt, 1983. s. 193. 
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97 ibn Abdilberr, Camiu beydni'l-ilm ve fadlih, 2. bsk. Daru’l-kutub el-islamiyye, Kahire, 1982, s. 278. 

98 Hatib, Tanhu Bagdad, V, 99 193 

99 SehavT, el-Mekasidu’l-hasene, thk. Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru’l-edeb el-ArabT, Misir, 1 956, 
s. 1 9. Ayrica bkz. Tahncu’l-Erbah es-Sulemiyye, 1 34. 

100 MubarekpurT, Tuhfe, VIII, 556. 

101 HakTm et-TiirnizT rivayeti igin bkz. Nevadir, II, 221 . 

102 ibn Adiy, el-Kamil, V, 345. 

103 ibnu'l-CevzT, el-M evduat, III, 393 (Nureddin Boyacilar Negri). 

104 HeysemT, Mecmeu'z-zevaid, Daru'l-kitab, Beyrut, 1967. II, 330. 

105 ElbalnT, ed-Daife, IV, 300. Ebu Salih (Abdullah b. Salih) hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hacer, Tehzibu't- 
Tehzib, V, 256-261. 

106 ibnu'l-CevzT, el-Mevduat, III, 393; Elb&nT, ed-Daife, IV, 300. 
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ibn CerTr, 107 ve Ebu Nuaym 108 tarafindan rivayet edilen ibn Ormer hadisi 
igin Ebu Nuaym “garib” notu dugmujtur. ibnu'l-CevzT'nin kaydettigine gore, bu 
rivayetin senedinde gegen Furat ibnu's-Saib hakkinda ibn MaTn “bir §eye yara- 
maz", BuharT ve DarakutnT “metruk"; 109 Ahmed b. Muhammed b. el-YemamT 
hakkinda da Ebu Hatirm er-RazT “yalanci idi”, DarakutnT “metruku'l-hadis" demi§- 
lerdir. 110 ibnu'l-CevzT'den “Furat, metruktur."; BuharT'den “munkeru'l-hadis, hadis- 
giler kendisini terk etmiglerdir." jeklinde agiklamalar aktaran ElbanT, Zehebt'nin de 
soz konusu ravryi zayif ve metruk ravTIer arasinda saydigina" da igaretle, onun 
“gok zayif oldugunu bildirmi§tir. 1 1 2 

"Muslumanm duasindan ve firasetinden sakin, zira o Allah'in nuru He bakar 
ve Allah’in yardimiyla konu§ur." lafziyla gelen Sevban hadisini ise TaberanT, 113 ibn 
CerTr," 4 Ebu Nuaym, 115 Ebu Hilal el-AskerT (395/1004) ve Ebu'5-5eyh (el-Emsal) 
gibi ilim adamlari eserlerinde nakletmi§lerdir.' 16 Ebu Nuaym, rivayet hakkinda 
“garibtir, Muemmil Esed'den rivayetinde tek kalmijtir." notunu da ilave etmistir. 
Bu bilgileri al4aran ElbanT rivayet igin “gok zayif hukmu vermigtir. 1 17 

Hadisi el-Emsal adli eserinde “Vehb b. Munebbih, Tavus ve Sevban” tarT- 
kiyle nakleden Askerfnin rivayetinde (J— it) yerine (j^jil) gegmel4e, ayrica 
“Allah'in yardimiyla konugur” kismi bulunmamal4adir. AskerT'nin rivayeti, Umeyr 
b. HanT kanaliyla “Alimlerin firasetinden sakinm, gunku onlar Allah’in nuru ile 
bakarlar. Bu nur, Allah’in Onlarm kalplerine attigi bir $eydir." lafziyla Ebudderda'dan 
da rivayet ettigi bildirilmi^tir. 1 18 

ibn ArabT, rivayeti higbir hadis kitabinda rastlamadigimiz bir baglam gerge- 
vesinde sevk etmigtir. Naklettigine gore Hz. Osman'in gozu, yanina gelen birine 
takilinca “Subhanellah! Bu insanlara ne oluyor da, gozlerini Allah'in haram kildigi 
geylerden sakinmiyorlar?" demigti. Bu ki§i daha once helal olmayacak tarzda, ya 
bir insanin avretine, ya da birinin evinin igine bakmigti. Hz. Osman'in sozunu 
duyan bu kiji, “Ne o, Hz. Peygamber'den sonra vahiy mi?” diye sorunca, Hz. 
Osman'in cevabi goyle olmug: “Hayir, bu bir firasettir. Hz. Peygamber’in ‘Mu’minin 
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07 Munavi, F eyzu't-kadir, I, 143. Hadis igin bkz. ibn CerTr, Tefsiru't-Taben, XIV, 46; ibn KesTr, Tefsiru'l- 
Kur’ani’l-azim, IV, 169. 

08 EbO Nuaym, Hilye, IV, 94. 

09 RSvT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, Mizan, III, 341; el-Mugn? fi'd-duafa, I. bsk. thk. EbO Zehra 
HSzim el-KadT, Daru'l-kutub el-ilmiyye, Beyrut, 1997, II, 185. 

0 ibnu'l-CevzT, el-Mevduat, III, 392, 393 Bilgi igin bkz. ibn EbT Httim er-RazT, Kitabu'l<erh ve't-ta’dH, I. 
bsk. Daru i hy&i 't-tu rasi ’ I -ArabT, Beyrut, 1 952, 11,71; ZehebT, Mzdn, I, 1 42. 

1 ZehebT, el-MugnT fi'd-duafa, 1,91. 

12 ElbanT, ed-Darfe, IV, 301. 

3 TaberanT, el-Kebtr, VIII, 102. 

4 ibn Cerfr, Tefsiru't-Taben, XIV, 47. Ayrica bkz. ibn KesTr, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, IV, 1 69. 

15 EbO Nuaym, Hilye, IV, 81. 

6 SehavT, el-Mekasid, 19; AclunT, Ke$fui-hafa, thk. Ahmed el-Kaia§, MektebetU't-turasi'l-islamT-Daru't- 
turas, Kahire, ty. I, 142. 

17 ElbanT, ed-Doffe, IV, 301, 302. 

8 AclunT, Kesfu'l-hafa, I. 32; ibn Tolun, ej-Jezra fii-ehadisi'l-mu$tehira, I. bsk Daru'l-kutub el-ilmiyye, 
Beyrut, 1 993, I, 24. 
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firasetinden sakimn, zira o Allah'in nuru He bakar sozunu duymadin mi? Yamma 
geldiginde gozlerinde bunu (senin daha once hararm geylere bakmig oldugunu) 
gordum.” 1 19 

Bu bilgilerden sonra, gejitli kanallarla gelen rivayetin sihhat durumuna ili§- 
kin sonug degerlendirmesine gegebiliriz: 

Sagan? (650/1 252)'nin “uydurma” dedigi 1 20 rivayet hakkinda, yukaridaki 
bilgilerden birgoguna yer veren SehavT, bir eserinde, onun gejitli rivayetlerinin 
birbirini guglendirdigi kanaatini ifade ederken; 121 bir digerinde farkli isnad ve lafiz- 
lara igaret ettikten sonra “hepsi zayif demigtir. 122 ElbanT, Suyutmin ibnu'l-CevzT'ye 
ait “uydurma" degerlendirmesi igin sessiz kalip, diger tanklerini de goz onune 
alarak “hasen-sahTh" hukmu vermesini 123 yadirgamig ve sonug degerlendirmesin- 
de §u cumlelere yer vermigtir: “SuyutT'yi bu hukmunde MunavT ve bagka alimler 
izlemig olsalar da bu kabul edilemez. Sozun ozu, hadis ne uydurma, ne de 
hasendir, aksine zayiftir. SehavT de el-Mekasidu’l-hasene adli eserinde buna mey- 
letmigtir." 124 SuyutT, Bezzar (292/905), Ebu Nuaym, ibn CerTr, ibnu's-SunnT 
(363/974), ayrica Ebu Nuaym'in et-Tibbu’n-Nebev f adli eserinde merfu’ olarak 
Enes b. Malik'ten rivayet ettikleri “Allah'in oyle kullan vardir ki, insanlan firasetle 
tamrlar” jeklindeki hasen hadisin bu rivayetin §ahidi olduguna dikkat gekmigtir. 125 
Den/Tg el-Hut (1276/1859), hadisi TaberanT'nin hasen bir senetle rivayet ettigine 
igaret etmigtir. 126 

Bu durumda hadis igin verilecek en ihtiyatli hukum, hasen derecesine 
ula§masa da, zayif oldugudur. 

2. “Allah'in, insanlarin hallerini firasetle bilen kullan vardir." 127 


19 ibn ArabT, el-Futuhat, XIV, 433. KurtubT'nin kaydettigine gore, temrtz kipiyle ve muhtasar olarak 
aktarilan bu haberde, Hz. Osman’in yanina giren kijinin, Enes b. MSlik oldugu, oraya gelmeden on- 
ce, gar§idan gegerken bir kadina baktigi, yanina girince de Hz. Osman'in “Sizden biri yamma gozle- 
rinde zina izi oldugu halde (nasil) giriyor!” dedigi bilgisi gegmektedir. Bilgi igin bkz. KurtubT, el-Cami’ li 
ahkdmi'l-Kur'dn, Djiru’l-kutub el-ilmiyye, Beyrut, 1 993, X, 30. 

20 SaganT, el-Mevduat, 2. bsk. thk. Necm Muhammed Halef, Beyrut, 1985, s. 14. S0iFD/2l 

21 SehavT, TahrTcu'l-ErbaTn es-Sulemiyye, s. 135. -| 

22 SehavT, el-Mekasid, s. 1 9. 

23 SuyutT, el-Ledliu'l-masnua, II, 330. 

24 ElbanT, ed-Datfe, IV, 302. Ayrica bkz. ElbanT, Daffu’l-Cdmii's-Sagfr, 2. bsk. el-Mektebetu’l-islamT, 

Beyrut, 1988, s. 20 (No: 127). 

25 SuyOtT, el-Ledliu'l-masnua, II, 330. Aym bilgi igin bkz. ibn Tolun, eg-Jezra, I, 34; ibn ArrSk, Tenzihii’$- 
$eria, 2. bsk. thk. AbdulvehhSb AbdullatTf, Daru'l-kutub el-ilmiyye, Beyrut, 1981, II, 306; AclunT, 
Kesfu'l-hafd, I, 42; JevkzinT, el-Fevaidu’l-mecmua fi ehddtsi’l-mevdua, I . bsk. thk. Abdurrahman b. Yah- 
ya-Abdulvehh^b AbdullatTf, Kahire, I960, s. 244. 

26 DervTg el-Hut, Esne'l-metdlib, 43, 44; Bilgi igin bkz. HeysemT, Mecmeu'z-zevaid, X, 268. ibnu’l- 
CevzT'nin el-Mevduat’ ini negreden Nureddin Boyacilar, bu bilgilerin bir gogunu naklettikten sonra, 

“rivayetin uydurma olmadigi, hasen derecesine ulagtigi” kanaatine yer vermigtir. ibnu'l-CevzT, el- 
Mevduat, III, 392 dn. Hadisle ilgili toplu bir degerlendirme igin ayrica bkz. Ahmet Yildirim, Tasawu- 
fun Hadislerdeki Dayanaklari, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 2000, s. 3 1 7, 3 1 8. 

27 HakTm et-TirmizT, Nevddiru'l-Usul, II, 222; AnkaravT, Mesnevf $erhi, I, 257. 
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Hadiste gegen ve firaset kelimesiyle l<ar§iladigimiz “tevessum" kelimesi 
Kuran'da "Bunda firaset sahibi ki§ilerign deliller/ibretler vardir." 128 geklinde gegmek- 
tedir. Bu kelime, tefsTrlerde, genellikle bir onceki hadiste anlam sinirlarim belirle- 
meye galigtigimiz “teferrus" kelimesiyle kargilanmigtir. 129 ibnuTCevzT ve KurtubT 
ayette gegen kelimesi igin, “Bir geydeki igaretin hakTkatini kavramak igin 

dikkatli bir gekilde inceleyerek bakanlar, ibret alanlar, dikkatlice bakip anlamaya 
galiganlarve dugunenler” gibi anlamlar 130 verildigine dikkat gekmiglerdir. 

Hadisi ibn CerTr, 131 TaberanT, 132 KudaT 133 ve Deylem? (509/1 I I5) 134 Enes 
b. Malik'ten rivayet etmiglerdir. SehavT ve MunavT'nin bildirdiklerine gore, onu 
Bezzar el-Musned, Ebu Nuaym et-Tibbu’n-Nebevt adli eserlerinde ve ibnu's-SunnT 
gibi hadisgiler de hasen bir senedle nakletmiglerdir. 135 

HeysemT “Bezzar ve el-Evsat’ ta TaberanT rivayet etmigtir, isnadi 
hasendir.” 136 derken; SuyutT, ibn Tolun (953/1546) ve MunavT (1032/1623), onun 
bu hukmunu teyit etmiglerdir. 137 

Zehebt (748/1 3447), Ebu Bigr el-Muzellak kunyeli Bekir b. Hakem'in Sabit 
kanaliyla gelen rivayeti igin, “munker bir hadistir.” demigse de, bu hukmunun 
sebebi anlagilamamigtir. 1 ^ Ancak SehavT, “Mu'minin firasetinden sakinin, guriku o, 
Aiiah'in nuru He bakar." hadisinin gegitli isnadlari uzerine degerlendirme yaparken, 
“Hepsi zayiftir. Ancak uydurma olduklarina hukmedilemeyecek olgude tutarli 
olanlari da vardir." dedil4en sonra, hadisimizi kastederek, “Ozellikle Bezzar, 
TaberanT ve et-Tibbu'n-Nebev? de Ebu Nuaym'in Enes'ten merfu' olarak rivayet 
ettikleri hadis bunlardandir." geklinde bir not dugmugtur. 139 ibn Tolun, AclunT 
(I 162/1652) ve MunavT de aym cumleleri kullanarak onu teyit etmiglerdir. 140 
Rivayet, genellikle bir onceki firaset hadisinin mana olarak gahidi tarzinda zil<re- 
dilmigtir. 141 Hadis degerlendirme iginde genel olarak serf bulunan ElbanT de hadi- 
simiz igin “hasen" hukmu vermigtir. 142 
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28 Hicr 15/75 

29 Ornek olarak bkz. ibn Certr, Tefsirv't-Taberi, XIV, 46. 

30 ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, IV, 409, 4 1 0. Benzer anlamlar ve daha fazla bilgi igin bkz. KurtubT, el- 
Cami' li ahkami'l-Kur’an, X, 29, 30. 

31 ibn Certr, Tefsiru’t-Taberi, XIV, 46. 

32 TaberanT, el-Evsat, III, 445. 

33 KudST, Musnedu’$-$ihdb, II, I 16; §ihabu’l-ahbar, s. 195 (No: 647). 

34 DeylemT, el-Firdevs, I, 187. Hadis igin ayrica bkz. ibn KesTr, Tefsiru’l-Kur'dni'l-azim, IV, 169; KurtubT, 
el-Cami’ li ahkami'l-Kur’an, X, 29. 

35 SehavT, el-Mekasid, s. 20. 

36 HeysemT, Mecmeu-zevaid, X, 286. 

37 ibn Tolun, eg-Jezra, I, 24; MunTlvT, Feyz, II, 477; AclunT, Ke$fu'l-hafa, I, 42. 

38 Hem rivayet hem de rivT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, MJzan, I, 344; Lisdn, II, 20. 

39 SehavT, el-Mekasid, 20; ibn Tolun, e$-§ezra, I, 34. Aym bilgi igin bkz. MunlvT, Feyzu'l-kadir, I, 44. 

40 ibn Tolun, e$-$ezra, I, 34, AclunT, Kesfu'l-hafd, I, 42; MunavT, Feyzu'l-kadir, I, 44. 

41 SuyutT, el-Lealiu'l-masnua, II, 330; JevkanT, el-Fevaid, s. 224. 

42 ElbanT, Sahihu'l-Camii's-Sagir, 2. bsk. el-Mektebu’l-islamT, Beyrut, 1 986, 1, 433. 



Tespit Ve Yorum Bakimindan Sufi Bilgisi lie ilgili Haberler 
Aktardigimiz bilgiler igiginda hadisin hasen derecesinde oldugu anlagilmak- 

tadir. 

3. “Kim kirk gun dunyadan yuz gevirir ve bu sure zarfinda ibadetinde ihlas- 
li davramrsa, Allah o kiginin kalbinden diline hikmet pinarlari akitir.” 143 

Hadis, ihlasla/Allah rizasi igin yapilan amel neticesinde, Allah'in kullarinm 
kalbine bazi bilgileri dogduracagi hususunun delili olarak gorulmektedir. Sufi bilgisi 
olarak adlandirdigimiz bilgi gegidi igin en temel dayanaklardan biri olarak ileri 
surulen bu rivayetin agiklamasi adina ilging tespit ve nakillere yer verilmigtir. Nite- 
kim Munavi'ye gore, maddi-manevT temizlige riayet ve mucahedeyi birakmamak, 
kigiyi mugahedeye ulagtiracaktir. Bu baglamda “MOcahedeye devam et, mucahedeyi 
elde et" denilmigtir. 144 Diger taraftan Sadreddin KonevT (672/ 1 273)’nin, “kiginin 
ihlas ve mucahedesinde gayesi, hikmet pinarlarinm kalbinden diline akmasi ol- 
mamali, mucahedesinde boyle bir amaca kilitlenmemelidir. Amag, salt kegfe 
ulagma olursa boyle yapan kigi, Allah’a kargi ihlasli davranmamig olur.” anlaminda 
agiklamalari vardir. Sehl b. Abdullah et-TusterT (283/896) de, hadisin tefsTri diye- 
bilecegimiz tarzda, dil yonunden ona benzer bir cumle kullanmaktadir: "Kim kirk 
gun ihlasli bir gekilde, dunyaya kargi isteksiz davramrsa o kigiden kerametler zuhur 
eder. Zuhur etmezse bunun sebebi, onun zuhdunde ihlas ve samimiyetin bu- 
lunmamasidir.” Hadiste gegen “kirk gun" kaydinm hikmeti, bu surenin, yapilmaya 
devam edilen geyi bir huy/karakter haline getiren bir sure olmasidir. Nitekim bazi 
suffler, mundin kirk gun halvete gekilip gile doldurma uygulamasim, bu hadis ile 
“Allah, Adem'in g amurunu kirk sabah kendi eliyle yogurdu.” geklindeki rivayetten 
hareketle benimsemiglerdir. 145 Nitekim ibn ArabT'nin bildirdigine gore, suffler 
halvetlerinde kirk gunu agmamaktadirlar. Onlara gore bu sure, fetih halvetleridir 
ve delilleri de bu hadistir. 146 

Bu kuguk tespitlerden sonra, hadisin degeri konusunda serdedilen gorug- 
lere gegebiliriz: 

Yukarida Ebu Musa el-Eg'an'den rivayet edilen lafziyla verdigimiz hadis, 
ondan bagka Ebu Eyyub el-Ensaff, ibn Abbas, Enes b. Malik, Ebu Zer, Ali gibi 
sahabTlerden, Mekhul (I 18/736) ve Safvan b. SelTm'den mursel olarak rivayet 
edilmigtir. suiFD / 21 

Iraki (806/ 1 403)'nin verdigi bilgiye gore Ebu Musa hadisini ibn Adiy 197 
(365/975), Ebu Eyyub el-Ensari hadisini Ebu'g-§eyh (369/979) Kitdbu's-sevab adli 
eserinde, Ebu Nuaym da Hilye' de, Safvan b. Selim'in mursel rivayetini de ibn 
Ebi’d-Dunya (281/894) Kitabu zemmi’d-dunya adli eserinde rivayet etmiglerdir. 


143 Gazz^lt, Ihya, IV, 221, 376; Risaletu’l-ledunniyye, s.74; ibn Arab/ el-Futuhat, VIII, 319, XI, 300. 
SuhreverdT, Avdrifu'l-maarif (ihya'nm sonunda), DJru ihy^ii't-turas el-Arabt Beyrut, ty. s. 121, 129; 
MevllnS, Rhi A/I a fih, s. 22. 

44 Munavi, Feyzu'l-kadir, VI, 44. Sozun orijinali : -uUJ jj«>U jeklindedir. 

145 Mun&vT, a.g.e., aym yer. “Allah, Adem’in <;amurunu kirk sabah kendi eliyle yogurdu.’’ geklindeki rivayet 
igin aynca bkz. Mevl&nlL. fil hi ma fih, s. 28. Suffler, muteber hadis kaynaklarinda gegmeyen bu habe- 
rin, kegif ve zevk yoluyla sahTh oldugunu ifade etmiglerdir. Bilgi igin bkz. MOnSvf, a.g.e., aym yer. 

146 ibn ArabT, el-Futuhat, XI, 300 (Osman Yahya Negri). 
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Irak?, Ebu Musa hadisi igin, hukmunu ‘'munker” geklinde belirtmig , 147 ZehebT'nin 
de “batil" dedigini eklemigtir . 148 Ayrica ibn Adiy, “Metni munker, senetteki 
Abdulmelik b. Mervan bilinmiyor .” 149 demigtir. Aym hadisi Ahmed b. Hanbel, ez- 
Zuhd adli eserinde Mekhul'un murseli olarak, Ebu Nuaym ise Hilye ’ de Mekhul 
kanaliyla merfu' ve muttasil olarak nakletmiglerdir . 150 

“Allah dunyadan yuz geviren ki§inin kalbine hikmeti yerlegtirir, dilinde ko- 
nugturur, dunyanm derdini de dermanmi da ogretir ve onu guvenli bir gekilde 
dunyadan gikarip ahiret yurduna ulagtirir." §eklindeki Ebu Zer hadisini DeylemT ; 151 
“Higbir kul yoktur ki, Allah rizasi igin kirk gun ihlasli bir gekilde ibadet etsin de, 
hikmet pinarlari onun kalbinden diline dokulmemig olsun.” lafziyla gelen Ebu 
Musa rivayetini Mekhul’un murseli olarak Ebu Nuaym ; 152 “Kim kirk gun yatsi ve 
sabah namazinm ilktekbirine yeti§ip cemaatle namazda hazir bulunursa, o kigi igin 
biri cehennemden kurtulug berati, digeri de munafikliktan kurtulug berati olmak 
uzere iki berat yazilir." geklindeki ibn Abbas hadisini KudaT; “Kim kirk gun imamla 
birlikte sabah namazinm birinci rek'atine yetigirse. . lafziyla gelen Enes b. Malik 
hadisini de Ebu'g-§eyh 153 rivayet etmiglerdir. 

ibnu'l-CevzT Ebu Eyyub, Ebu Musa ve ibn Abbas'tan gelen rivayetleri el- 
Mevduat'ina almi?, Ebu Musa hadisinin senedindeki YezTd b. Abdirrahman ; 154 Ebu 
Eyyub hadisinin senedindeki Haccac ve Muhammed b. ismail adli ravTIer 155 ve ibn 
Abbas hadisinin senedindeki Sewar b. Mus'ab 156 hakkinda hadis otoriteleri tara- 
findan ortaya konulan cerh ifadelerine yer vererek, her ug rivayetin de sah?h 
olmadigim 157 bildirmigtir . 158 

Rivayetlerin butunu goz onune alindiginda, ibnu'l-Cevzfnin “uydurma” 
hukmunun isabetsiz oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Iraki, Ebu Eyyub, Ebu Musa 


47 Fettent, Tezkiratu'l-mevdudt, s. 191, 192. 

48 IrtkJ, el-Mugni an hamli'l-esfdr, IV, 22 1 . Ebu MusS hadisi igin bkz. ibn Adiy, el-Kdmil, VI, 533, 534; 
Ebu Eyyub hadisi igin bkz. Ebu Nuaym, Hilye, V, 189. 

49 ibn Adiy, el-Kamil, VI, 533, 534. Aym bilgi igin bkz. §evktnT, el-Fevaid, s. 243. 

50 Sehjivt, el-Mekdsid, s. 395; Ali el-Kart, el-Esrdru’l-meifua, 2. bsk. thk. Muhammed Lutfi es-Sebbag, 
Beyrut, 1986, s. 3 15. 

51 JevkSnT, el-Fevaid, s. 243; Hadis igin bkz. DeylemT, el-Firdevs bi me'suri’l-hitab, I. bsk. Daru'l-kutub 
el-ilmiyye, Beyrut. 1986, IV, 213. 

52 Bu Nuaym, Hilye, X, 100. Bu rivayet igin FettenT, “mevzu veya zayif” notu du^muftur. Bilgi igin bkz. 
Tezkiratu’l-mevdudt, s. 191. 

53 SehsivT, el-Mekdsid, s. 395; AclOrii, Ke$fu'l-hafd, II, 311. ibn Abb&s hadis igin bkz. KudaT, §ihdbu’l- 
ahbar, s. 107 (No: 326). 

54 fTavT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, Mizdn, IV, 422. 

55 MunSvT, Feyzu'l-kadir, VI, 44; DeiVij el-Hut, Esne'l-metalib, s. 44 1 . 

56 ITavT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, /Vlfzdn, II, 246. 

57 Mevduat kitaplannda gegen V) s “sahTh degildir" hukmunun, hadisin uydurma oldugunu 
gosterdigini hatirdan gikarmamak gerekir. Bilgi igin bkz. Ali el-Kirf, el-Masnu’, 5. bsk. thk Abdulfettah 
Ebu Gudde, MektebU’Frriatbu’St el-isllmiyye, Haleb, 1 994, s. , el-Masnu', s. 27-38 (EbO Gudde’nin 
notu). 

158 ibnu'l-CevzT, el-Mevdudt, III, 388, 389. 
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ve Salvan b. SelTm rivayetlerine atif yaparak, “hepsi zayif derken; 159 ibnu'l- 
CevzT'nin “uydurma” hukmune katilmadigim agik olarak ortaya koyan Ali el-Kar? 
de Ebu Nuaym'in Hilye'de Ebu Eyyub'tan merfu' olarak rivayet ettigi hadisin zayif 
oldugunu soylemigtir. 160 

Diger taraftan, hadisin Mekhul'den mursel olarak nakledilen birtariki daha 
vardir. Bu rivayetin senedinde ibnu'l-CevzT'nin cerh edildiklerine igaret ettigi 
YezTd b. Abdirrahman ve Muhammed b. ismail adli ravTIer bulunmamaktadir. 161 
Ebu Nuaym ve ibn EbT §eybe' (235/849)'nin Mekhul'den "Halid b. Ahmer ve 
Haccac'' araciligiyla naklettikleri 162 bu hadis, senedinde hem mudellis bir ravT olan 
Haccac b. Ertat sebebiyle, hem de irsalden dolayi zayif durumdadir. Nitekim bu 
yuzden olmali, Sagan? onu el-Mevduat adli eserine almigtir. 163 

Zerkeg? (794/1392) ve ibn Deyba’ da, Ahmed b. Hanbel ve bagka hadis- 
gilerin Mekhul'den mursel olarak gelen rivayetini eserinde nakletmig, ayrica Enes 
b. Malik'ten zayif bir senedle rivayet edildigine atif yapmigtir. 164 

Diger taraftan SuyutT, “Dunyaya kargi ragbetsiz davranan higbir kul yol4ur 
ki, Allah hikmeti onun kalbine yerlegtirip, dilini o hikmetle konugturmasin, dunya 
kusurunu derdiyle ve garesiyle gosterip o ki§iyi emniyetle dunyadan ahiret yur- 
duna ulagtirmasin.” geklindeki merfu' Ebu Zer hadisini, rivayetin gahidi olarak 
kaydetmigtir. 165 ElbanT, KudaTnin ibn Abbas'tan merfu' olarak rivayet ettigi ibn 
Abbas ve Ebu Nuaym'in Hilye'de rivayet ettigi Ebu Eyyub hadislerinin her ikisinin 
de zayif olduguna hukmetmigtir. 166 Ayrica Nureddin Boyacilar'in bildirdigine gore 
hadisin Safvan b. SelTm'den mursel olarak rivayet edilen "Kim dunyaya kargi istek- 
siz davramrsa Allah onun kalbine hikmeti sokar. geklinde bir gahidi vardir. Bu 
rivayeti ibn Ebi'd-dunya Zemmu'd-dunya adli eserinde nakletmigtir. 167 Boyacilar, 
hadis igin gahid olarak bir de Ali b. Eb? Talib rivayeti bulunduguna igaret etmekle 
birlikte, soz konusu rivayetin kaynagina vakif olamadigim eklemigtir. 168 

Bu arada hadisin muhtevasina oldukga yakin bir soz de Hz. Ali'nin sozu 
olarak nakledilmigtir. 50111600 konuya yaklagimlarina da uygun dugen bu sozu 
al4armal4a fayda gorme4eyiz: “Kim dunyaya kargi ragbetsiz davramrsa, Allah bu 
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59 Irak? el-Mugnt IV, 22 1 . 

60 Ali el-KarT, el-Esrar, s. 3 1 5. 

61 SuyutT, el-Lealiu'l-masnua, II, 328. 

62 Hadis igin bkz. EbO Nuaym, Hilye, V, 1 89. 

63 SagSnT, el-Mevduat, 2. bsk. thk. Necm Abdurrahman Halef, Beyrut, 1 985, s. 38. 

64 ZerkejT, et-Tezkira fi'l-ehddisii-mu$tehira, I . bsk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru'l-kutub el-ilmiyye, 
Beyrut, 1986, s. 137; ibn Deyba’, Temyiz, s. 158, 159. 

65 SuyutT, el-Lealiu'l-masnua, II, 329. 

66 ElbanT, ed-Daife, I, 55; Dalfu'l-Camii's-Sagir, s. 770; Carullah el-YemenT, Ebu EyyOb hadisini Ahmed 
b. Hanbel'e isnad ederek “zayif oldugunu soylemektedir. Bkz. en-Nevafihu’l-atira, s. 352. 

67 Aym bilgi igin bkz. SuyutT, el-Lealiu'l-masnua, II, 328; ibn Arrlk, Tenzfou’sseria, II, 305. 

68 ibnul-CevzT, el-Mevduat, III, 388 dn. Rivayetin metni igin bkz. ibn ArSk a.g.e., aym yer. 
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ki§iye herhangi bir ogrenim olmaksizin ogretir, onu herhangi bir rehber olmadan 
dogru yola ulagtirir, onun gozunCi agar ve ondan dunya korlugunu kaldirir.'' 169 

Butun bu bilgi ve bulgular, hadisin bir aslinin oldugu ve onun en azindan 
“zayif derecesini ihraz ettigini gostermektedir. 

4. “ilim iki gegittir. Birincisi kalptedirve bu faydali ilimdir. ikincisi dildedirve 
bu ilim de Allah'in, insanoglu uzerinde kuwetli delilidir.” 170 

Hadiste kalpteki ilim, faydali geklinde nitelendirilmigtir. Faydasiz ilim de, ki- 
§inin sadece dilinde kalan, dilinden kalbe inmeyen, ig dunyasina nufCiz edemeyen, 
ruhunda ve organlarinda olumlu etkileri gorulmeyen ilimdir. Bu tur ilim, sahibinin 
uzerinde bir vebaldir ve onun sorumlulugunu artirir. 

Hadisle ilgili olarak bu agiklamalari yapan Abdullah Aydinli, “Hadisten ilm-i 
zahir ve ilm-i batin geklinde bir ilim tasnTfi gikarilabilirse de bu iki tabirin ilim ve 
tasavvuf tarihinde ifade ettikleri manalar gok degi§il<tir.” 171 diyerek, daha gok suit 
muhitlerde yaygin olan ilm-i zahir/ilm-i batin terimlerinin ortaya gikmasinda bu 
rivayetin etkisini Tma etmig, fakat soz konusu tabirlerin tasavvuf terminolojisindeki 
anlamlari ile hadiste kastedilen anlamin birebir ortugmedigine igaret etmigtir. 

Bununla birlikte, sufilerin, bu tur terimleri ortaya atarken bu ve benzeri 
haberlerden yola giktiklanni kabul etmek gerekir. Nitekim hicrT dorduncu asm 
sufT yazarlarindan Ebu Talib el-MekkT (386/996), eserinin biryerinde ( J Up 
jUdi jaj t _JLsJt)= “Batin ilmi, kalptedir ve o faydali ilimdir.” derken; 172 bir 
bagka yerde Js- JU; Ui jLJJi ^Js- y. Dali Up)= “Zahir ilmi dildedir 

ve bu Allah'in yarattiklari uzerinde delildir.” 173 demijtir. Burada bizce ilging olan, 
Mekkmin, bu ifadelerin baginda (U-j Up LS U dy) diyerek sozu Hz. 
Peygamber'e isnat etmesidir. Bu durumu, hadisin sufi dilinde aldigi §ekil olarak 
agiklayabilecegimiz gibi, sufTlerin kalpteki ilmi ilm-i batin, dildeki ilmi de ilm-i zahir 
olarak adlandirdiklari geklinde de gorebiliriz. Bizce ikisi de dogrudur. HakTm et- 
TirmizT kalpteki ilim igin, ilmu’l-mabe ifadesini kullanarak, “Ki§i, Allah'a yoneldigi 
zaman kalbi nurlamr, korkusu devam eder, bu da onun gizli/agik gunahlar 
i§lemesine engel olur. Bu, Hz. Peygamber'in kalpteki ilim diye haber verdigi 
faydali ilimdir." 174 bilgisine yer vermigtir. 

Diger taraftan MunavT de hadiste gegen dildeki ilim ifadesinin zahir ilmine, 
sOiFD/21 kalpteki ilim ifadesinin de batin ilmine hamlinin mumkun oldugunu; “ilm-i batinin 
200 kalpten, ilm-i zahirin de dilden giktigim" soyleyenler bulundugunu bildirmiUir. 175 


169 EbO Nuaym, Hilye, III, 191; ZebTdT, Ithafu’s-sadeti’l-muslimin, Daru'l-kutub el-ilmiyye, Beyrut, 1989, I, 
403, VIII, 87, IX, 333. Rivayetle ilgili toplu bir degerlendirme igin bkz. Ahmet Yildirim, Tasawufun 
Hadislerdeki Dayanaklan, s. 3 1 9, 320. 

170 Haktm et-Tirmizt, Kitabu ilmi'l-evliya, s. 1 25; Nevadir, II, 1 02; Ankaravt, Mesnew Jeftii, I, 25 I . 

171 Abdullah Aydinli, Sunen-i Darimi Tercumesi, I, 392, 393. 

172 Ebu Talib el-MekkT, KQtu'l-kulub, I, 263. 

173 Ebu Talib el-MekkT, a.g.e., I, 296. 

174 Haktm et-Tiimizt, II, 103. 

175 MunavT, Feyzu’l-kadir, IV, 390. 



Tespit Ve Yorum Bakimindan SufT Bilgisi lie ilgili Haberler 

Bu tespitlerden sonra haberin, hadis metodolojisi agisindan degeri mese- 
lesine gegebiliriz: 

Rivayeti hadis kaynaklari genellikle Hasan el-BasrT (I IO/728)'den mursel 
olarak al4armi$lardir. Nitekim DarimT (255/868), Hasan el-Basn'den mal4u' ola- 
rak, 176 Beyhaki Fudayl b. lyad'in sozu olarak, 177 ibn EbT §eybe 178 ibn Mubarek 
( I 8 I /797), 179 Hakim et-TirmizT, 180 ve ibn Abdilberr 181 yine Hasan el-Basri'den 
merfu’ olarak nakletmiglerdir. Bu rivayetler, teknik anlamda mursel olmakla birlik- 
te, isnadlari gerek MunzirT, gerek Irak? tarafindan sahfh diye nitelendirilmi§tir. 182 

Enes b. Malik'ten gelen rivayeti ise, Ebu Nuaym, Musnedu’l-firdevs'te 
DeylemT ve IsbahanT nakletmiglerdir 183 

Bizce kayda deger olan husus, rivayeti HatTb'in Hasan el-Basri kanaliyla 
Cabir b. Abdillah'tan merfu' ve muttasil olarak 184 nakletmig olmasidir. Bizce habe- 
rin sihhat derecesini belirleyecek asil bilgilerden biri de budur. 

Sonugta haberin sihhat durumu igin medar olabilecek degerlendirmeler 
§u §ekildedir: ibnu'l-CevzT, Cabir hadisinin senedinde bulunan Yahya b. Yeman 
hakkindaki cerh kayitlarim siralayarak onu mu'allel bulmal4a ve “sahTh olmayan bir 
hadts” olarak nitelendirmel4edir. 185 Buna mukabil MunzirT (656/1258), SuyutT 
(91 1/1505) aym rivayetin senedi igin hasen, 186 IrakT, ceyyid, 187 ifadelerini kullan- 
mi^lardir. ElbanT'nin mursel ve merfu' rivayetlerin butunu igin sonug hukmu ise, 

“zayif olmugtur. 188 

Bu durumda Icanaatimiz hadisin hasen derecesine ula§tigi yonundedir. 

ElbanT gibi hadis degerlendirmesinde siki (mutegeddid) taninan bir hadisginin 
“zayif demig olmasi yaninda, IrakT'nin de aralarinda bulundugu hadisgi beyanlari, 
bu ihtimali guglendirme4edir. 


76 DarimT, Mukaddime, 24. 

77 BeyhakT, $u'abu’l-imdn, II, 294 (No: 1825). 

78 ibn EbT Jeybe, el-Musannef, VII, 103 (No: 34350). 

79 ibn Mubtrek, Kitdbu'z-zuhd, thk. HabTburrahman el-A’zamT, D^ru’l-kutub el-ilmiyye, s. 407 (No: 

161). 

80 HakTm et-TirmizT, Nevadir, I, 102. 

81 ibn Abdilberr, el-Camiu beydni'l-ilm ve fadlih, s.270. 

82 MunzirT, et-Tergib ve’t-terhib, 3. bsk. thk. Muhammed MuhyiddTn AbdulhamTd, Daru’l-fikr, yy. 1 979, 
I, 82; IrikT, el-Mugnt, I, 59. 

83 MunzirT, et-Tergib ve’t-terhib, I, 82; DeylemT, el-Firdevs, III, 68. 

84 HatTb el-BagdadT, Tarihu Bagdad, IV, 346. 

85 ibnu'l-CevzT, el-iieiu'l-mutenahiye, I, 82, 83. 

86 MunzirT, a.g.e., aym yer; MunavT, a.g.e., IV, 39 1 . 

87 IrakT, el-Mugni, I, 59. 

88 Elb£lnT, Daifu’l-Camii's-Sagir, s. 565 (No: 3878). Hadis hakkinda toplu birtahrig degerlendirmesi igin 
bkz. Ali Osman Kogkuzu, MesnevT Jorihi Ankarali Rusuhi Dede ve Hadis Kullammi, s. 39 (Basilmamig 
galigma). 
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5. “Ilimler arasinda sedef iginde sakli inci gibi bir ilim vardir ki, onu Allah'i 
bilen alimlerden bapkasi bilemez. Onlar ondan bahsettiklerinde, yuce Allah'a karpi 
gururtapiyanlardan bapkasi onu inkar etmez." 189 

Sufilerin kendilerine ozgu ilim turunCi gizli diye nitelendirmelerinin teme- 
linde bu ve benzeri rivayetler olsa gerektir. Bir kisim sufiler, bazi tasavvuf kitapla- 
rinda gepen “Allah Rasulunden iki kap ilim ezberledim. Bunlardan birisini yaydim. 
Ikincisine gelince, eger onu yaymi$ olsaydim, pu bogazim kesilirdi." 190 peklindeki Ebu 
Hureyre'ye ait sozde gepen iki ilimden gizlenen turun, “Ehl-i irfan ve Allah'i bilen 
alimlere mahsus sirlar ilmi" olarak nitelendirdikleri tasavvuf ilmi oldugu kanaatin- 
dedir. 191 Oysa hadis perh kitaplarinda Ebu Hureyre'nin soz ettigi bu bilginin, ilerde 
vuku bulacak fitneler veya bazi idarT ve siyasT olaylarla ilgili oldugu kaydedilmip- 
tir. 192 

Irakmin verdigi bilgiye gore onu, SulemT, “Batin ilmi ve hakTkati konusunda 
konupmanin mubah oluju" ba§ligi altinda el-Erba'm fi't-tasawuf adli eserinde Ebu 
Hureyre'den zayif bir senetle merfu' olarak rivayet etmi$tir. 193 SehavT'nin bildirdi- 
gine gore ise, DeylemT, SulemT'nin tarikinden zayif bir senetle rivayet etmi§tir. 194 
MunzirT, rivayeti temnz kipiyle vererek, onu SulemT ve Deylemmin rivayet ettikle- 
rine i^aretle yetinmi^tir. 195 ElbanT de, Deylemfnin SulemT'nin tarTkinden Musnedu’l- 
firdevs adli eserinde naklettigine temas ettikten sonra, sonug olarak hadiste up 
illetten soz etmip ve “pok zayif hukmu vermiptir. 196 

En ihtiyatli degerlendirme He, hadisin zayif oldugu anlapilmaktadir. 

6. Hz. Peygamber “Allah kimi hidayete erdirmek isterse kalbini islam'a 
apar. O ki§i Rabbinden bir nur uzeredir.” ayetini 197 okudugunda sahabTler ‘Bu 
apilma nedir?' diye sormuplar, cevap olarak “Allah'in kalbe attigi bir nurdur, bu 
nur kalbe girerse kalp apilir ve genipler.” buyurmuptur. 'Ey Allah'in Elpisi! Bunun bir 
alameti var midir?’ diye sorulunca da “Evet, aldatici dunyadan uzaklapmak ebedi- 
yet yurdu olan ahirete yonelmek ve gelmeden once olumu hatirlamak" buyurdu- 
lar. 198 


89 Gulab^dT, et-Taanvf, s. 105; Ebu Talib el-Mekkt, Kutu'l-kulub, I, 356; GazzalT, ihya, I, 20; Mi$katu’l- 
envar, s. 3; SuhreverdT, Avdrif, s. 248; ibn Arabf el-Futuhat, XIII, 60 (Osman Yahyi nepri); el-Futuhat 
III, 202. 

90 ibn Arabf el-Futuhat, I, 142. Hadis kin bkz. Buhiri, ilim, 43. 

91 Kirmlnf Sahihu'l-Buhan bi $erhi'l-Kirmdni 2. bsk. Daru ihyS.i't-turais el-Arabt, Beyrut, 1981, 138. 

92 Ornek olarak bkz. Kiixnant, a.g.e., I, 1 37. 

93 Irakf el-Mugnl I, 20. 

94 Sehavt, Tahhcu ehddisil-Erbah es-Sulemiyye, s. 1 26. 

95 Munzirf, et-Tergib ve’t-terh?b, I, 82. 

96 Elblnf ed-Daife, II, 262. 

97 En’am 6/125. 

98 Guiabadt, et-Taanvf, s. 31; EbO Talib el-Mekkf I, 301; Gazzalt, ihya, I, 77, III, 24, IV, 220, 459, 460; 
el-Munkiz mine'd-dalal, s. 29. 
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Kalbin i§levi konusunda HakTm et-TirmizT, GulabadT (380/990) Ebu Talib 
el-MekkT ve ozellikle GazzalT'nin eserlerinde gokga atif yaptigi hadis, tespit edebil- 
digimiz kadariyla Abdullah b. Mes'ud ve ibn Omer'den rivayet edilmi§tir. 

HakTm et-Tirmizmin “Akilli sonucu gorendir, ahmak ona kar$i gozu kor 
olandir" ba§ligi altinda naklettigi ibn Omer hadisinin ba§ tarafinda, Hz. Peygam- 
ber'e gelerek 'Mu'minlerin hangisi daha akillidir?’ geklinde soru soran birisine 
Efendimiz'in “Onlarin olumu en gok hatirlayani ve ona en iyi hazirianamdir.” cevabi 
verdikleri bilgisi yer almigtir . 199 TirmizT, hadiste soz konusu edilen nurun, “kalpteki 
perdeleri, duman ve karanligi yirtip sokecek olan yakTn nuru" olduguna igaret 
etmigtir. 

Irakmin bildirdigine gore hadisi ibn Ebi'd-Dunya (281/894) Kasru’l-emel 
adli eserinde, Hakim (405/1014) de el-Mustedrek'te, 2u0 BeyhakT Kitdbu'z-zuhd ve 
$u’abu’l-iman adli eserlerinde 201 rivayet etmi$lerdir. ZehebT, Hakim rivayetinin 
senedinde gegen Adiy adli ravT hakkinda “hadisi mahfuz degil” demigtir . 202 

Hadis bir ayetin agiklamasiyla ilgili oldugundan, daha gok tefsTr kaynakla- 
rinda yer almigtir. Bu kaynaklar da yer yer bize 151 k tutacak bilgiler ihtiva etmekte- 
dir. 

Nitekim ibn CerTr tefstrinde, rivayetin ibn Mes'ud, Ebu Ca'fer, Abdullah b. 
el-Musewer, Sudd? ve ibn Cureyc'den gelen lafizlarina yer verirken ; 203 ibn KesTr 
hadisin Abdurrezzak ve ibn CerTr’in naklettigi, gogu ibn Mes'ud'a ulagan birgok 
tarikini naklettil<ten sonra "Bunlar hadisin, birbirini destekleyen mursel ve muttasil 
tartkleridir ." 204 hukmunu ortaya koymujtur. 

Bu bilgiler bizi, zayif da olsa hadisin bir aslinin oldugu sonucuna goturmek- 

tedir. 

7. “Yuce Allah butun varliklari karanlik iginde yaratti, bilahare de onlarin 
uzerine kendi nurundan bir nur sagti. Bu nurdan kim nasTbini alirsa dogru yolu 
bulur, kim onu iskalarsa yoldan gikar. Bunun igin, 'kalem, azTz ve celTI olan Allah'in 
ilmi uzerinde donmujtur’ diyorum .” 205 

Delalet yonu gok agik olmamakla birlikte, bilgi teorisini kalp ve nurterim- 
leri uzerine kuran sufilerden HakTm et-TirmizT ve GazzalT'nin atif yaptigi bu riva- 
yet, bizim tespitlerimize gore, Abdullah b. Amr'dan rivayet edilmigtir. 


199 Haktm et-TirmizT, Nevadir, I, 525. 

200 Iraki, el-Mugnt IV, 460. Hadis igin bkz. Hakim, el-Miistedrek, IV, 3 1 I . 

201 Iraki, el-Mugni, I, 77. Hadis igin bkz. BeyhakT, ez-Zuhd, s. 371; 5 u’abu’l-imdn, VII, 352 (No: 10552); 
ibnu'l-CevzT, Zadu'l-mesir, III, I 19, 120; Kurtubl, el-Cami' li ahkami’l-Kur’an, VII, 54. 

202 ZehebT, Mizan, III, 61; el-MugnJ fi'd-duafa, II, 54. 

203 ibn Cerfr, Tefsiru't-Taben, VIII, 26, 27. 

204 ibn KesTr, Tefsiru’l-Kur’dni’l-aztm, III, 97, 98. 

205 HakTm et-TirmizT, Kitabu ilmi’l-evliyd, s. 121; Nevadir, II, 635, 636; GazzalT, el-Munkiz mine’d-daldl, s. 
30; Mi$kdtu'l-envar, s. 9; Suleyman Ateg, Sulemi'nin Tasawuf Tefsiri, s. 1 58 (SulemT, Hakaiku't-Tefsir, 
v. 1 8 a'dan naklen). 
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Hadisi Ahmed b. Hanbel, TirmizT, ibn EbT Asim (287/900), Ebu Davud et- 
T ayalisT (204/8 1 9), Hakim ve BegavT (516/1 1 22) rivayet etmiglerdir. 206 

Bu tahrTc bilgilerinden bir kismini bize aktaran ElbanT (1999) Abdullah b. 
Amr’dan farkli ug kanalla gelen rivayetin bu tarTklerinden biri igin “isnadi sahTh”, 
diger ikisi igin de “isnadi hasen" notu du§mu§tur. 207 ElbanT bu rivayetler hakkinda 
degerlendirmeler de yapmigtir. Hakim, EvzaT kanaliyla rivayet ettigi hadis hakkinda 
“BuharT ve Muslim’in gartlarina uygundur, onun herhangi bir illetini bilmiyorum.” 
demi$, ZehebT de onu teyit etmigtir. 208 Ayrica rivayetin, Ahmed b. Hanbel'den 209 
sahTh bir senetle nakledilen bir mutabii bulunmaktadir. TirmizT hadis igin “hasen 
bir hadis” demigtir. 210 

Sonugta bazi tarTklerdeki zafiyetler, mutabi' rivayetler destegiyle guglendigi 
ve zaten sahTh yollarla gelen isnatlari bulundugu igin, hadisin “sahfh li gayrihi" 
oldugu soylenebilir. 

8. “iginde bulundugunuz gunlerin bazi vakitlerinde Rabbinizin meltem ruz- 
garlari eser. Dikkatli olun da onlara kendinizi (kalbinizi/gogsunuzu) agik bulundu- 
run. Olur ki size onlardan bir esinti isabet eder de artik ebedT olarak bedbaht 
olmazsiniz.” 21 

SufTler, Kuran'da gegen “Bilgi, ancak Allah katindadir."; 212 “Allah Adem'e 
butun isimleri ogretti." 213 ayetleri He, Hizir (a.s.)'in Hz. Musa'ya soyledigi “Senin ve 
benim ilmim, ilahT ilimden, ancak, gu sergenin denizden eksilttigi kadardir." 214 
sozunden ve benzer muhtevada ayetlerden yola gikarak, ilmin kaynaginm da 
sadece Allah oldugu, yine “insana kalemle yazi yazmayi ve bilmediklerini ogreten 
©'dur.” ayetine 215 dayanarak bilginin geli§mesinin de Allah'a bagli bulundugu 
gergeginin farkinda ki§iler olarak, bu tur haberlere yakin ilgi gostermiglerdir. Ha- 
dis, bu baglamda onlarin ilgisini gekmig olmalidir. 

Tespit edebi Idigimiz kadariyla hadis Enes, Ebu Hureyre ve Muhammed b. 
Mesleme'den rivayet edilmigtir. 

Irakmin verdigi bilgilere gore hadisi HakTm et-TirmizT'den bagka TaberanT 
Muhammed b. Mesleme'den, ibn Abdilberr Temhfd adli eserde Enes'ten, ibn 
Ebiddunya da Kitabu’l-ferac adli eserinde Ebu Hureyre'den rivayet etmiglerdir. 


206 Ahmed, A/liisned, II, 176; TirmizT, Iman, 18; ibn EbT Asim, Kitabu’s-Sunne, I, 107; TayilisT, A/ICisned, s. 
302; H^lkim, el-Mustedrek, I, 30; BegavT, Mesabthu's-Sunne, I, 141. 

207 ElbanT, Zilalu'l<enne fi tahnci’s-Sunne (Kitabu’s-sunne ile birlikte), s. 1 07, 1 08. 

208 Hakim, el-Mustedrek, I, 30. 

209 Ahmed, A/liisned, II, 1 97. 

210 MubitrekpurT, Tuhfetu'l-ahvezJ, VII, 40 1 . 

211 HakTm et-TirmizT, Nevadir, II, 93; GazzalT, ihya, I, 186, III, 9; el-Munkiz mine’d-dalal, s. 30; ibn ArabT, 
el-Futuhat, III, 178 (Osman YahyS ne§ri); el-Futuhat, I, 448. 

212 Ahkaf 46/23. 

213 Bakara 2/3 1 

214 Jah Veliyullah ed-DihlevT, Huccetullahi’l-baliga, 2. bsk. thk. Seyyid Slbik, DtruT-kutub el-hadTse, 
Klhire, ty. II, 553. Rivayet igin bkz. BuharT, ilim, 44; Enbiya, 27; Muslim, Fedail, 1 70. 

215 Alak 96/4, 5. 
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isnadinda ihtilaf bulunmal4adir. 216 Aym bilgileri, hadisi Tahncu ehadfsi Musnedi’l- 
Firdevs adli eserinde ibn Hacer'in de TaberanT'ye isnad ederek hakkinda sustugu 
ilavesiyle AclunT nakletmigtir. 217 HeysemT, Muhammed b. Mesleme hadisinin se- 
nedinde tammadigi ravTIer bulunduguna deginirken; Enes rivayetinin senedinde 
gegen Musa b. lyas digindakilerin sahTh hadis ravTIeri oldugunu, soz konusu ki§inin 
de sika bulundugunu soylemigtir. 218 

ElbanT, TaberanT tarafindan rivayet edilen ibn Mesleme hadisine atifla, ri- 
vayetin zayif olduguna 219 dikkat gekmigtir. 

Bu bilgiler i§iginda hadisin, ihtiyatli bir degerlendirmeyle, en azindan “zayif 
oldugunu soyleyebiliriz. 

9 . Harise Hz. Peygamber’e 'Ben gergekten mu'minim' dedigi vakit, ona 
“Imanm hakkkati nedirl" diye sordu. Harise 'Dunyadan tamamen uzaklagtim. O 
kadar ki onun altini He tagi benim igin egit hale geldi. Kendimi kesin olarak Rab- 
bimin Ar$'indaymi$inn gibi hissediyorum' geklinde cevap verince Hz. Peygamber 
(s.a.v.) $oyle buyurdular: "Bildin, bu durumunu devam ettir. (i$te) Allah'in Jmdnla 
kalbini nurlandirdigi bir kul!" 220 

Dipnottaki listeden anlajildigi gibi, hadis, sufilerin en gok ilgi duydugu riva- 
yetlerdendir. Genellikle zuhd bolumlerinde gegmel4edir. Tabiatiyla burada, bir 
riyazat teknigi olarak zuhdun, ke§fe ulagmada bir arag kabul edildigi hususuna 
i§aret edilme4edir. 

Hadis Harise b. Malik ve Enes'ten rivayet edilmigtir. Harise hadisini 
BeyhakT $u'abu'l-?mdrida SulemT'den, TaberanT, el-Kebfr de, Ebu Nuaym da el- 
Erbarn adli eserinde nakletmiglerdir. Bu rivayetin bag tarafinda, Harise Hz. Pey- 
gamber'e ugradiginda ona, nasil sabahladigini sordugu ve onun ‘gerge4en 
mu’min olarak sabahladim' geklinde cevap verdigi ilavesi bulunma4adir. 221 Hadi- 
sin Haris'ten bagka tankleri de vardir. ibn Mende (395/1 004)'nin "Suleyman b. 

Satd ve Rabi' b. Lut” yoluyla rivayet ettigi “Kimi, Allah’in nurlandirdigi birine bakmak 
sevindirir se, Harise b. Malik' e baksm.” ilavesi vardir. 222 

Enes b. Malik'ten “Abbas b. VelTd, CerTr b. Utbe, CerTr'in babasi” senediy- 
le gelen rivayette, Hz. Peygamber'in, 'mescitte uyudugu bir sirada Harise'nin 
yanina gelip, ayagiyla ona temas ederek uyandirdigi ve aralarinda bilinen diyalo- SUIFD/21 
gun gegtigi' bilgisi yer almigtir. ZehebT onun igin “Bu hadis, batildir, ancak proble- 205 


216 Iraki, el-Mugnf, I, 186. Hadis igin bkz. TaberanT, el-Evsat, III, 408, 409, VII, 135; el-Kebir, XIX, 233, 
234. 

217 AclunT, Ketfu'l-hafd I, 229. 

218 HeysemT, Mecmeu'z-zevaid, X, 231. Hadis hakkinda kisa tahric bilgileri igin bkz. Ali Osman 
Kogkuzu, Mesnevf Jdrihi Ankarali Ismail Rusuhi Dede ve Hadis Kullammi, s. 25 (Basilmami? (Tali§ma). 

219 ElbanT, Daifu'l-Cdmii's-Sagir, s. 277 (No: 1917). 

220 HakTm-et-TirmizT, Nevadir, I, 230, 279, 39 I ; GulabSdT, et-Taarruf, s. 32; EbO Nasr es-Serrac, el- 
Luma', s. 30, 1 88, 4 1 3; HucvTrT, K.e$fu’l-mahcub, I, 228; Kugeyrf, er-Risale, II, 460; GazsilT, Ihya, IV, 220. 

221 SehjlvT, Tahncu ehadisi'l-Erbain es-Sulemiyye, s. 63. Hadis igin bkz. TaberanT, el-Kebir III, 262-267 
(No: 3367). 

222 ibn Hacer, el-lsabe, I, 289; SehiWT, a.g.e., s. 63. 
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mi, Utbe'den mi yoksa oglu CerTr'den mi kaynaklamyor, bilmiyorum.” demiptir. 223 
BeyhakT, “Ebu’s-Salt el-HerevT, Yusuf b. Atiyye, Sabit” senediyle Enes'ten naklettigi 
rivayet igin, “Hadis munkerdir, ondaki problem Yusuftur.” apiklamasini yapmip- 
tir. 224 

ibn Hacer (852/1448), Harise b. Malik'in biyografisi ipinde hadisin tankle- 
rini vererek, Abdullah b. Mubarek (181 /796)'in ez-Zuhd adli eserinde naklettigi 
rivayet ipin “mu'dal" kaydini koymup, 225 SehavT aym bilgiyi teyit etmiptir. 226 Aym 
rivayeti Abdurrezzak (21 1/827), Ca'fer b. Burkan kanaliyla eserine almip, 227 onun 
tarTkiyle BeyhakT $u'abu'l4mari da rivayet etmip ve munkati' oldugunu soylemip- 
tir. 228 Ebu Nuaym'in Hilye’de “ishak b, Abdillah, ishak'in babasi, Sabit el-BunanT ve 
Enes” senediyle rivayet ettigi hadiste yukarida gepen diyalogun tarafi, Harise degil, 
Muaz b. Cebel'dir. 229 Ancak SehavT, bu rivayetin zayif oldugunu bildirmiptir. 230 
BeyhakT de ez-Zuhd adli eserinde hadisin isnadinin zayif oldugunu soylemiptir. 231 

Diger taraftan HeysemT, TaberanT'nin el-Kebir de rivayet ettigi Harise hadi- 
sinin senedinde ibn LehTa ve durumu agklanmaya muhtap kipiler bulunduguna; 
Enes hadisini de Bezzar'in rivayet ettigine ve senedinde ihticaca ehliyetli olmayan 
Yusuf b. Atiyye'nin yer aldigina dikkat pekmiptir. 232 

Buraya kadar rivayetin isnadi ve pepitli tarTkleriyle ilgili olarak naklettigimiz 
olumsuzluklar, hadisin oldukpa problemli oldugunu gostermektedir. 233 

IO.”Sizden onceki ummetler arasinda bazan kendilerine ilham gelen kipiler 
bulunurdu. Eger benim ummetim ipinde onlardan biri bulunursa, puphesiz Omer 
b. el-Hattab onlardandir.” 234 

SufTlerin, peygamberler dipinda kipilerin de ilham alabileceginin delili ola- 
rak naklettikleri hadisin, HakTrm et-TirmizT tarafindan rivayet edilen lafzi, “Higbir 
ummet yoktur ki, onun bir muhaddesi bulunmasm. Eger benim ummetim ignde 
onlardan bulunursa, Omer onlardandir." 235 peklindedir. Hz. Omer He ilgili olarak 


223 SehavT, a.g.e., s. 65; ZehebT, Mtzan, III, 28. 

224 Su’abu'l-iman, VII, 362, 363. 

225 ibn Hacer, el-isabe. I, 289. Hadis kin bkz. ibn Mublrek, ez-Zuhd, s. 106 (No: 3 14). 

226 SehSvT, a.g.e., s. 67. 

227 Abdurrezzlk, el-Musannef, XI, 1 29. 

228 BeyhakT, §u’abu'l-?mdn, VII, 363. 

229 EbO Nuaym, Hilye, I, 242. 

230 SehavT, a.g.e., s. 70. 

231 BeyhakT, ez-Zuhd, s. 370, 371. Hadis kin ayrica bkz. ibn EbT §eybe, el-Musannef, VI, 170 (No: 
30414, 30416). 

232 HeysemT, Mecmeu'z-zevaid, I, 57. 

233 Haberi eserine alip tahnc ve degerlendirmesini yapan Ahmet Yildirim, “isnadinda problem oldugu 
anlapilan rivayete son derece ihtiyatla yaklapmak gerekir." demiptir. Bilgi kin bkz. Tasawufun Hadis- 
lerdeki D ayanaklan, s. 309. 

234 EbO Nasr es-Serrac, el-Luma', s. 173, 425; GazzaiT, ihya, III, 24; ibn ArabT, el-Futuhat, I, 142, III, 251, 
XII, 321 (Osman Yahya nepri); el-Futuhat, I, 524. 

235 HakTm et-TirmizT, Nevadir, II, 272. SuyutT, el-F-tasaisu'l-kubrd adli eserinde, ipinde muhaddesun 

kelimesi gepen veya anlamina apiklik getiren bep rivayet nakletmiptir. EbO SaTd el-HudrT, Aipe, Ali, 
Tank b. Jihab ve ibn Omer'den rivayet edilen bu haberlerde ortak konu, "Hz. Omer’in bir me- 
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nakledilen bir diger haber de, Nihavend'e islarm ordusunun komutam olarak 
giden Sariye b. Zuheym'in, Medine Mescidi'nde hutbe Trat etmekte olan Hz. 

Omer'in “Sariye daga gekil, daga!'“ sozunu duydugu ve ona gore davrandigina 
dair rivayettir . 236 

ibn Vehb, rivayetlerde gegen muhaddes kelimesini, yine Arapga olan ve 
“kendisine ilham gelen, ilham alan” anlamina gelen mulhem kelimesiyle kargilanmg- 
tir. BuharT de onu “dogru bilgi kendiliginden dilinden dokulen” geklinde agiklamig- 
tir . 237 

Sozlukte “yutmak, hemen yutuvermek” anlaminda kullamlan ve (*-A) ko- 
kunden gelen ilham, “bir §eyi/bir lokmayi yutturmak” manasina 238 gelmektedir. 

Asim Efendi de bu kelimeyi, kendi orijinal uslubuyla, “Huday-i mute'al bi tarfki'l- 
feyz abdin kalbine bir nesneyi ilka ve telkTn eylemek manasinadir .” 239 diyerek 
agiklamigtir. Bu kelimenin ism-i mefulu olan mulhem ile eganlamli olan muhaddes 
kelimesi ise tasawuf terimi olarak, “Sanki melekut aleminden ruhuna atilmig ve 
kendine bildirilmi§ gibi, bir kanaat veya zannmda isabet kaydeden ilhamli ki§i ” 240 
anlaminda kullamlmaktadir. Alimlerin buyuk gogunlugu bu kelimeye “kendisine 
ilham gelen" anlarmi verirken; onu, “zan ve tahminde bulunup zanm dogru gikan, 
mele-i a'la'dan sanki birisi bildirmiggesine gonlune bir gey birakilan, firaset sahibi, 
peygamber olmadigi halde isabetle konugan kigi” gibi cumlelerle agiklamaya gali- 


legin dili ile konugtugu, meleklerin onun dili ile konugtuklari, sekfnetin onun dili ile indigi, onun 
muallem oldugu” gibi unsurlardir. Elbette bunlar, hem kaynak degeri, hem de anlamlari agisindan 
tartigmaya agik konulardir. Bilgi igin bkz. SuyOtf, el-Hasaisu'l-kubrd, Daru’l-kutub el-ilmiyye, Bey- 
rut, 1985, II, 219. 

236 Haktm et-Tirmizt, Kitabu hatmi’l-evliya, s. 391, 392; EbO Nasr es-Serrac, el-Luma’, s. 1 73, 396; 

SuhreverdT, Avarif, s. 1 26. Haber, hadis kitaplarinda degil, sahabe biyografileri ile ilgili eserler ile bazi 
tasawuf ve tarih kitaplarinda gegmektedir (Omek olarak bkz, ibn Hacer, el-isabe : II, 3; ibn Haldun, 

5ifdu's-sail, s. 26). 

Rivayet hakkinda “Sariye Olayi Ozerine Bir Rivayet Ara$tiimasi" adiyla bir galigma yapan 
Ahmet Onkal’in bildirdigine gore, konu hakkinda malzeme veren ilk kaynak, ibn Kestr'dir. ibn KesTr, 
ibn Hacer ve SuyutT, sadece Abdullah b. Vehb’ten Yahya b. Eyyub-ibn Aclan-ibn Omer yoluyla aktari- 
lan rivayet hakkinda, “bu, ceyyid hasen bir isnaddir." hukmunu paylagmiglardir. Elbanf ise, konuyla ilgili 
senedleri ve olumsuz yonlerini sayip doktukten sonra, sonug hukmunu gu cumlelerle ortaya koy- SUiFD/2l 
mugtur “Yapilan ayklamalardan agkpa ortaya g ikmi$tir ki, Sariye olayi ile ilgili tariklerden ibn Addn 207 
rivayeti dignda hipbir tank sahih degildir. Ibn Aclan rivayetinde de Hz. Omer'in 'Yd Sariye el<ebel!’ diye 
nidd ettigi, ordunun bu sesi duydugu ve bu sayede zafer kazandigi hususlanndan bagko higbir gey yok- 
tur.” Bilgi igin bkz. Adi gegen galigma, s. 49-52. 

Onkal'in rivayetin muhtevasiyla ilgili degerlendirmesi ise gu gekildedir: “Sariye olayi, gergek- 
ten Hz. Omer’in bir kerametidir. Onun gordugu bir sadik ruyai ve Cenatb-i Hakk'a hulus-i kalple 
yaptigi bir iltica ile islam ordusunun heltikten kurtulmasi, Allah TeSli'nm Omer vasitasiyla, zor du- 
rumda bulunan mu'min kullarina lutuf ve ikramidir. Ancak bu olayda kegf veya bir bagka yolla gayba 
muttali olma gibi bir durum asla soz konusu degildir. C)unku gayb bilgisi, yalmzca Allah'a mahsustur 
(En'am 6/59) ve Allah peygamberler diginda hig kimseye gaybini gostermez (Cin 72/26,27).” Bilgi 
igin bkz. Adi gegen galigma, s. 68. 

237 Nevevi, Jerfiu Sahihi Muslim, 2. bsk. Daru’l-fikr, Beyrut, 1972, VII, 166. 

238 ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, XII, 555. 

239 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, IV, 390. 

240 Tanevi, Keggd/ti istilahati’l-funun, I, 282. 
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panlar olmuptur . 241 Asim Efendi de bu kelimeyi agiklarken, “Muhammed vezninde 
sadiku'l-hads olan ki§iye itlak olunur ki, hemTpe zan, tahmin ve firaseti musTb 
olur ." 242 demiptir. 

Hadisin anlamina ilijkin bu tespitlerden sonra kisaca, onun sihhat durumu 
ve kaynak degerine da temas edelim: 

IrakT'nin kaydina gore, hadisi BuharT Ebu Hureyre'den, Muslim Aipe'den 
rivayet etmiplerdir . 243 Bizirm tespitimize gore onu BuharT Ebu Seleme'den de 
rivayet etmiptir. Ayrica TirmizT ve Ahmed b. Hanbel 244 tarafindan da rivayet edi- 
len hadis, teknikterimiyle, muttefekun aleyh olup sahThliginde puphe yoktur. 

I I . “Ya Rab! Bize hakki hak olarak goster ve uyma kabiliyeti ver. Ya Rab! 
Bize batili batil olarak goster ve ondan uzak durma kabiliyeti lutfet. Ya Rab! Bize 
epyayi oldugu gibi goster !” 245 

Her turlu bilginin kaynagim Allah olarak goren sufTler, Allah'i da ancak 
O'nun kendisi sayesinde taniyabileceklerini soylemiplerdir. Nitekim Ebu YezTd el- 
BestamT'ye isnat edilen (At At = “Allah'i Allah'la tanidim ." 246 ( t 
dl> Yl dkp «-fil Y jls dkp) = “Ya Rab! Bana kendini anlat, punku seni, ancak 
seninle anlayabilirim .” 247 peklinde sozler nakledilmiftir. Yine ilim konusunda Ebu 
YezTd’den hayli bol alintilar yapan ibn Arab?, (At. Yl At Y) = “Allah, ancak 
Allah’la taninir .” 248 jeklinde, benzer bir sozu kullanmaktadir. 

Tipki bunun gibi, sufTler, her peyin gorundugunden ibaret olmadigina, her 
peyin gorunmeyen bir yCizu, bir hakTkati bulunduguna inanmiplardir. Verdigimiz 
rivayet, onlarin dupunce ve gonul dunyasim iyi yansitan bir yakarip ve duadan 
ibarettir. 

Nitekim Mevlana, rivayeti, “Her gorunen, gorundugu gibi olsaydi, Pey- 
gamber o kadar keskin, o kadar aydinlatici gorupuyle, yine de ‘Her pey nasilsa oyle 
goster bana' der miydir 299 cumleleri ile nakletmiptir. 

Rivayeti hadis mecmualarinda bu §ekliyle bulamadik. Nitekim IrakT, onun 
hakkinda "Bir aslini bulamadim.” demiptir . 250 

Ancak bazi hadis kaynaklarinda lafiz olarak uymasa da, mana olarak ona 
benzeyen bir bapka dua gepmektedir. Bu dua “Yd Rab! Beni kulagimdan ve go- 
zumden faydalandir, onlan benim varisim yap" peklindedir . 251 


241 Nevevt, Jerfiu Sahthi Muslim, VII, 166; KirmSnT, el-Buhar? bi §erhi'l-Kiimanl 2. bsk, Daru i hyaiit- 
turfisiT-ArabT, Beyrut, 1981, XIV, 226. 

242 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I, 646, 647. 

243 Irjlkt, el-Mugni, III, 24. Hadis igin bkz. BuharT, Fedailu’s-Sahabe, 6, EnbiyS, 54; Muslim, Fedailu’s- 
Sahjlbe, 23. 

244 TirmizT, Men&kib, 1 7; Ahmed, Musned, VI, 332. 

245 GazzalT, ihya, I, 642; AnkaravT, Mesnew Jenhi, I, 23 1 . 

246 EbO Nuaym, Hilye, X, 37. 

247 Ebu Nuaym, Hilye, X, 38. 

248 ibn ArabT, el-Futuhat, II, 398. 

249 MevISnS, Fihi ma-fih (Trc. Ahmed Avni Konuk, Hazirlayan: Selpuk Eraydin, s. 9, 48). 

250 Iraki, el-Mugnt, I, 642, 643. 
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Hadisi Ebu Hureyre, Ali, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. e§-§ihhTr ve Enes 
b. Malik'ten TirmizT, TaberanT, Bezzar ve Hakim rivayet etmiglerdir. Hakim, Ebu 
Hureyre hadisi igin “Muslim'in gartina gore sahTh, fakat onu ne Muslim ne de 
BuharT eserine almigtir.” demig, ZehebT de onun bu gorugune katilmigtir. 252 Ali 
rivayeti igin de “isnadi sahTh, fakat onu BuharT de Muslim de eserlerine almamig- 
lardir." 253 tespitinde bulunmugtur. 

Hadisi incelerken bu rivayete ozellikle dikkat gekiyoruz, gunku HakTm et- 
TirmizT, bu rivayeti agiklarken, soz konusu hadisin sufiler igin ilging olan “Egydy/ 
bana oldugu gibi goster." kismini tekrarlamig ve onu Hz. isa'nin sozu olarak aktar- 
migtir. Cumleleri gu gekildedir: "Gozden faydalanmak, gozun, Allah'in dunya ve 
ahiret igleri hususundaki bu harikula.de yonetimini ve her §eyi O'nun yarattigi 
gekilde gormesidir. Nitekim Hz. isa (a.s.) 'Egydy/ bana yarattigm gibi goster' demi$- 
tir.” 254 HakTm et-TirmizTnin bu notu, asil hadiste gegen US' jj l = 

“Ya Rab! Bize egyayi oldugu gibi goster.” kisminin Hz. isa’ya ait bir soz oldugunu 
ve rivayetin bu lafizla aslinin olmadigini gostermektedir. Bu me’sur duanin gok 
yaygin olmasinda, imam GazzalT’nin Mi’ydru’l-ilm adli unlu mantik kitabina bununla 
ba$lami§ olmasinin etkili oldugu tahmini dile geti ri I m i §ti r. 255 

ibn KesTr, Bakara suresi 213. ayetin tefsTrinde, “Nakledilen bir duada” diye 
baglayan bir nakilde, bu ifade yerine (J-uj U 1c- Yj) = “Onu bize kari- 

gik/bulamk gosterme ki, yoldan gikmayalim” geklinde, anlam olarak benzer bir 
cumle kullanilmaktadir. 256 Ancak, rivayetin bu geklini de hadis mecmualarinda 
gegmedigi igin, ihtiyatla kargilanmasi gerekir. 

Sonugta gu anki bilgi ve bulgulara gore, bu gekilde bir sozun Hz. Peygam- 
ber tarafindan soylenmedigi anlagilmaktadir. Hz. isa’ya ait bir sozun elbette bir 
degeri vardir. Fakat, bu durum onu hadis saymamizi kesinlikle gerektirmez. 

C. DEGERLENDiRME VE SONUC 

Buraya kadar gegitli tasavvuf kitaplarinda gegen ve sufilerin bilgi teorilerini 
kurmada delil olarak kullandiklarindan I I adet rivayeti ve degerleri konusunda 
hadisgi kanaatlerini verdik. Elbette ilgili rivayetler bunlardan ibaret degildir. Ancak 
biz, sufT yorumlarindan da yararlanarak ve teknik anlamda tamamen suft gelene- suiFD/21 
gine uyarak, anlama delaletleri biraz daha agik olanlarini tercih ettik. Biri asilsiz, 209 
biri oldukga problemli ve gogu zayif olmakla birlikte, bazilari sahTh ve hasen dere- 
cesine ulagan bu rivayetlerin salt suftlerin bilgi teorilerini desteklemek uzere varid 
olduklarini dugunmek ve iddia etrmek, ancak islamT ilimleri bilmemekle agiklanabi- 
lir. Elbette onlar, herkes igindir. 

251 HSkim, el-Mustedrek, I, 523, II, 142. 

252 Htkim, el-Mustedrek, I, 523, II, 142. 

253 Hakim, el-Mustedrek, I, 527. Enes hadisi ve degerlendirme igin bkz. el-Mustedrek, IV, 4 1 3, 4 1 4. 

254 Hakim et-Tiimizt, Nevddir, II, 237. 

255 Bilgi igin bkz. Ali Osman Kogkuzu, /Vlesnew Jdrihi Ankarali Ismail Rusuh? Dede ve Hadis Kullammi, s. 

43 (KStib (felebi, Ke$fu’z-zunun, II, 1744'ten naklen). 

256 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azfm, I, 444. 
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Bilgi teorisi meselesi, kanaatimize gore, sufiler ile diger temel islam bilim- 
leri mensubu ilim adamlari arasinda ciddi goruj ayriliklari bulunan konulann ba- 
$inda gelmektedir. Her iki tarafin da kar§i tarafin goru§lerini belli olgu ve $artlarda 
kabul etmesi soz konusu olmakla birlikte, bu mesele, iki taraf arasindaki en derin 
ihtilaf alanini olujturmaktadir. Nitekim tasawufu, zahir ilimlerinin olguleriyle uzla$- 
tirma niyetiyle eserini kaleme alan sufilerde bile, bilgi nazariyesi soz konusu olun- 
ca sufi tercihlerinin agir bastigi gorulmektedir. En azindan bu noktada bir uslup 
probleminin varligi dikkatlerden kagmamal4adir. 

Kaynaklarin verdikleri bilgilere gore zahir ve batin ilimleri jeklinde iki pe§it 
ilimden ilk defa §?a mezhebi mensuplari soz etmi$lerdir. Ajiri bir §i? olan Ebu 
Mansur el-lcIT (1 23/74 1) 257 Hz. Peygamber'e tenzil in, kendisine de te'vil in indirildi- 
gini ileri surerek; tenzfl in zahir ilmi, te'w/in de batin iimi oldugunu iddia etmi§tir. 
§ia’da batin ilmi imamet ve siyaset konusuyla sinirli kaldigi halde, Tasawufta bu iki 
alanin di$inda farkli bir baglamda ele alinarak zamanla me$hur olmujtur. Sufiler, 
zahir ilmi ifadesiyle, duyu organlari araciligi ile ogrenilen ilimleri kastetmi^lerdir. 
Onlara gore Hadis, Fikih, Kelam gibi ilimler zahir ilimleri, bu ilimlerle ugrajanlar da 
zahir ulemasi, ehl-i zahir diye adlandirilir. Duyu organlari yerine, Allah'in kalbe ilka 
etmesi veya dogdurmasiyla ula§ilan bilgi ise batin ilmi olarak isimlendirilmi$tir. Bu 
tur ilimlerden kursulerde ilk soz eden sufi de §iblf (334/945) olmu§tur. 258 

Bu tespitlerden sonra belirtelim ki, zahir ve batin kelimeleri hem Kuran’da 
hem de hadislerde gepmektedir. Oyle anla§iliyor ki, bu durum, sufiler ve diger 
alimlerin degerlendirmelerinde soz konusu kavramlari kullanmalarinda, bir tur 
giki§ noktasi olmujtur. Ne var ki sufiler, zamanla bu terimleri Him ge§idi tarzinda 
algilayarak, kendi olpulerine gore, bu iki tur ilimden batin ilmine pok buyuk onem 
atfetmi^lerdir. ilim ehlini arif-alim veya zahir alimleri-batm alimleri §eklinde ikili 
taksime tabi tutmu^lar, sonupta arifi/batin alimini, alimden/zahir aliminden ustun 
gormu^ler; batin ilmini de zahir ilmine her zaman takdim etmi$ler ve mukayese 
kabul etmez tarzda tercih etmijlerdir. Bu baglamda hicrT dorduncu asir sufi yazar- 
larindan Ebu Talib el-MekkT'nin §u sozu anlamli g6runmel4edir: “Zahir ilmi hu- 
kum, batin ilmi hakimdir; hukum hakim karar vermek uzere gelinceye kadar bek- 
ler." 259 

Bizim tespitlerimize gore bu anlayij, upuncu asirda Ebu YezTd gibi belli 
sufilerle ba^layan, daha sonraki bazi sufilerde, ozellikle ibn ArabT ve onu izleyen 
yazarlarda belirginle?erek yukselen bir fikri egilimi yansitmal4adir. Buna mukabil, 
naslarin tamamen zahirine gore hukum veri$iyle taninan ibn Hazm (456/1063), 
zahir-batin ayiriminm kufur oldugu kanaatindedir. Oysa soz konusu ilim turlerim 
birbirinden tamamen bagimsiz gorme yerine, onlari bir butunun ayrilmaz unsurla- 
ri olarak goren, anlayij ve dujunceler daha isabetli gorunme4edir. 


257 Bilgi igin bkz. Ethem RuhT Figlali, "Ebu Mansur el-lcIT", D/A, X, 181 

258 Suleyman Uludag, “Batin ilmi", D/A, V, 188, 189. 

259 Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-kuiub, I, 321. 
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Nitekim Ebu Nasr es-Serrac (378/998), zahir ve batin ilimlerini, islam'in 
birbirinden ayrilmaz pargalari olarak gormektedir. 260 Her peyden once Hz. Pey- 
gamber'in her iki ilim turuyle de hukum verdikleri bilinmektedir. 

el-Bahir ft hukmi’n-nebt bi’l-bdtin ve’z-zahir adli bir eserin sahibi bulunan 
SuyutT, Hz. Peygamber'in hem zahir hem de batin bilgisiyle hukum vermip olma- 
sim, ona ozel hallerden (hasais) saymal4adir. 261 Abdulfettah Ebu Gudde (1997) 
tarafindan gozden gepirilip ovulen bu risalede yazar, bazi bilginlerden nakiller 
yaninda, Hz. Peygamber'in, islam'in zahir hukumlerine uygun gorunmeyen bazi 
kararlari ve yargi orneklerine ilipkin haberlere yer vermiptir. 262 Hz. Peygamber'in 
hasaisi ve sayilari konusunda ittifak bulunmamasi da goz onune aiindiginda, bura- 
dan zahir ve batin ilimlerinin, Hz. Peygamber'in bilgisini tamamlayan unsurlar 
oldugu sonucunu pikarabiliriz. Bir diger anlatimla, Hz. Peygamber'in, yerinde 
olmak uzere, ornek hayatinda ve problem pozumunde her iki bilgi turunden de 
yararlandigi hususu, bize ulapan bilgiler arasindadir. Ancak Hz. Peygamber'in 
vahyin kontrolunde bulundugu, problem pozumunde batin bilgisinden yaralanma 
olgusunun ona ozgu oldugu, diger insanlar ipin kapimlmaz olarak zahir ilminin 
olpulerinin esas alinmasi gerelctigi, batin bilgisinin sadece ilgili §ahsi baglayacagi, 
bapkalari ipin genel hukum ifade etmeyecegi hususundaki saglam ve nesnel olpu- 
ler unutulmamalidir. 

Herhalde bu konudaki asil problem, bu iki ilim pepidinin "gelip yollari” ara- 
sindaki mahiyet farkindan hareketle, soz konusu ilimleri birbirinden tamamen 
bagimsiz ve hatta birbirinin alternatifi gibi goren egilim ve yaklapimlardadir. 

Sufilerin genelini kapsamasa da birpogunda bu temayulden soz edilebilir. Ozellikle 
kurumsallapma sonrasi sufilerinin genel usluplarindan anlapildigina gore, sufilerin 
metotlarina uygun olan batin ilminin, rivayet, dirayet ve istidlal yontemleriyle 
al4arilan zahir ilminden her yonden pok ustun oldugu; suff bilgisinin peksiz puphe- 
siz dogru, zahir ilminin ise hata ve pupheden uzak olmayacagi yonunde mulahaza- 
lar soz konusudur. Bizim kanaatimize gore yanlip olan, drif-alim, abid-atim ve batin 
ilmi-zahir ilmi tarzindaki ikili taksimler ve butuncul olmayan yaklapimlardir. Elbette 
bu terimlerin, islam medeniyet ve dupuncesinin bir zenginligi olarak bazi mesele- 
lerin apiklanmasi adina kullamlmasi gerekli olabilir. Ancak onlari, iki bagimsiz ilim S Q iFD/2I 
turu kabul edip, birbirinin zidd-i kamili veya alternatifi sayarak birbiriyle yariptir- 2 ^ -| 
mak yanliptir. Ozellikle dogruluk ve yanliplik bakimindan test edilmesi her zaman 
mumkun olan zahir ilimleri sistemini, kipiye gore degipebilen, subjel4if ve goreceli, 
dolayisiyla herkes ipin saglam bir ilim olpusu olmayan ilham ve benzeri diger 
sezgilere dovdurmek, ilim ve islam adina buyuk zararlara kapi apmak anlamina 
gelir. Zahir alimi, herkesi baglayacak olpu olarak saglam ve elle tutulur deliller 
ortaya koyarken, kendi ip dunyasinda, yani batinmda hissettigi ilham ve benzeri 


260 Ebu Nasr es-Serr^c, el-Luma\ s. 43, 44. 

261 SuyutT, el-Bahir p hukmi’n-nebf bi'l-batin ve’z-zahir, I . bsk. thk. M. Hayri Kirbapoglu, Daru’s-sel&m, 
Klhire, 1987,5.26. 

262 Genip bilgi ipin bkz. SuyutT, a.g.e., s. 34-68. 
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duyumlardan, kendi bireysel yagantisi igin yararlanabilir. Elbette Musluman'in 
gonul ve ruh dunyasi da saglam olmalidir. islam, alim in aym zamanda dbid, abid in 
de aym zamanda alim olmasini tavsiye etmel4edir. Yine zahir imiz kadar batin imizi 
da guzellegtirmemizi emretmel<tedir. 

Yukarida temas ettigimiz gibi, bu konuda gok tutarli davranan sufilerin de 
bulunduguna dikkat gekmeliyiz. Nitekim SulemT (412/1021) goyle demel4edir: 
“Karde§! Allah'tan kork ve zahir) koru. ‘Asia tutun. ‘Zahir’in tamklik etmedigi her 
batin ilmi sapikliktir.” 263 Yine Cuneyd'in “Tasawuf mesleginde Kur’an ezberlemeyen 
ve hadis yazmayan ki$iye uyulmaz.”; “ilmimiz Kitap ve Sunnet’le kayitlidir.” 2M sozleri 
ile, Ebu Suleyman ed-DaranT (2 1 6/830)'nin “Bazan kalbin nuktelerinden biri gun- 
lerce gonlume du$er durur da, Kitap ve Sunnet gibi iki adil $ahitten deli I olmadik<;a 
onu kabul etmem.” 265 olgusu anlamlidir. 

Ozellikle dunya iglerini ilgilendiren konularda olgu, zahir ilimleridir. Nite- 
kim Kadi lyad (544/1 149) “Gergegin ortaya gikarilip tartigmanm kesilmesi ve 
batilin iptali zahir ilminin delilleriyle olur. Yururlul4e olan hukum budur. iglerin 
gorunmeyen kisimlari Allah'a aittir. (...) insanoglunun batin konusundaki hukmu- 
nun, Allah'in hukum ve hikmetini degigtirmesi imkansizdir." 266 deme4edir. 

Kaldi ki, Enes b. Malik, Ebu Hureyre, Ebudderda, Muaviye, 5eddad b. Evs 
gibi sahabTlerden rivayet edilen ve isnadi hasen bulunan 267 “him ancak ogrenim 
(taallum) yoluyla elde edilir.’’ 268 hadisi, ilmin dogrudan yontemini konu alan rivayet- 
ler arasinda sihhati en guglu olamdir. 

Bu iki tur ilimle ilgilenme bakimindan, oncelik sirasi da oldukga onemli bir 
konudur. islam dunyasinda adindan gok soz edilen bir suff olan Abdulkadir 
GeylanT (561/1 165), taallum yolu ile ilme oncelik vererek, “Once yaratilmi$lardan, 
sonra yaraticidan dgren!’’ 269 geklinde formule edebilecegimiz bir gozum onermek- 
tedir. 

Her ne kadar tasawuf kitaplarinda gegen ve IrakT’nin, sihhat agisindan “gok 
zayif buldugu 270 bir hadiste, 271 ‘Bana ilmin inceliklerini (garaibini) ogret' diyen 
birine, Hz. Peygamber’in “ilmin ba$langici olarak, Allah) tamma i?ini saglam yap, 
sonra gel, sana ilmin inceliklerini ogreteyim." tavsiyesinde bulunduklari bildirilmigse 
de, bu rivayet, sufi bilgisini zahir ilmine takdim etmeden daha ziyade, seyr-i suluk 

263 Sulemi, el-Mukaddime fi’t-Tasawuf, s. 86. 

264 Kugeyri, er-Risale, I, 107; ibnu’l-Mulakkin, TabakaW'l-evliya, s. 127. 

265 Sulemi, Tabakatu’s-Sufiyye, s. 78. 

266 Kadi lyad, Terdbul-medarik, thk. Ahmed Bekr Mahmud, Daru mektebi’l-hayit, Beyrut ty. I, 101. 

267 ibn Hacer, Tagliku’t-ta’lik, I . bsk. thk. Said Abdurrahman Musi, Daru Amm&r, Beyrut, 1 985, II. 78. 

268 Hadis igin bkz. Taberini, el-Kebtr, XIX, 395; el-Evsat, III, 320, 321; Ebu Nuaym, Hilye ; V, 174; Hattb 
el-BagdadT, Tarihu Bagdad, V, 201; Deylemi, el-Firdevs, I, 342. Hadis hakkinda yapilan degerlendir- 
meler igin bkz. SehavT, el-Mekasid, s. 107, 108; ibn Tolun, eg-Jezra, I, 143, 144; Ctrullah el-Yemeni, 
en-Nevafih, s. 63; ZebTdT, ithafu’s-sade, I, 9 1 

269 Abdulkadir Geyllnt, el-Fethu’r-rabbdnf, s. 203. 

270 Iraki, el-A/lugni, I, 165. 

271 Hakim et-Tirmizi, Kitabu ilmi'l-evliyd, s. 126; Ebu Nasr es-Serr^c, el-Luma’, s. 148; GazzailT, Ihya, I. 

1 65, el-Kistdsu’l-mustakim, s. 34. Rivayet igin bkz. ibn Abdilberr, Camiu beydni'l-ilm ve fadlih, s. 283. 
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anlayigina vurgu yapmakta, bu yola girecek ki§i igin oncelikle Allah'a guglu bir 
Tmam onermel4edir. Nitekim haber, sufiler tarafindan da bu jekilde yorumlan- 
migtir. 

ibn Haldun (808/l405)'un igaret ettigi ve riskli buldugu igin, ancak ilim sa- 
hibi kamil ve alim bir geyh kontrolunde yurutulmesini gart gordugu kegf ve miigd- 
hede mucahedesi 272 anlaminda bir tasawuf anlayiginda, seyr-i sulukun ilerleyen 
agamalarindaki tehlikeler konusunda, zahir ilimlerinin yol gostericiligi garttir. Bun- 
dan dolayi, GeylanT ve benzeri bir kisirm sufTlerin de tavsiye ettikleri gibi, tasawuf 
egitimiyle ilgilenen ki§iler igin, zahir ilimlerini one alma igini I<agmilmaz derecede 
onemli gormel4eyiz. Sahih gizgideki sufi yazarlar, ilim olmadan irfan ehli olmayi 
hatali gormugler, ogrencilerine/muritlerine oncelikle ilim ehlinden olmalarim 
tavsiye etmiglerdir. 

ibn Arab? ve onun kulvarim izleyen sufTlerin anlayiglari da bu yondedir. 

Bunlarin sufi bilgisini, zahir ilimlerinden gok ustun gorduklerine yukarida temas 
etmigtik. Buna ragmen onlarin, saglikli bir tasawuf egitimi igin, oncelikle bir zahir 
ilimleri alt yapisini zorunlu gorduklerinde de guphe yo4ur. Nitekim “Mucahede 
olmadan mucahede olmaz." sozu, hem ibn ArabT, hem de onu izleyen sufilerde 
temel ilke olmugtur. 

Bu no4adaki isabetli duruglarina ragmen, bu gizgideki sufTlerin zahir alim- 
leri/rusum ulemasi adini verdikleri ilim ehlini kugumseyen usluplarim tutarsiz, 
yersiz, hatta zararli gorme4eyiz. 

Nitekim ilim sahibini , “guphesiz Allah gu ayet hakkindaki muradini igime 
ilka etti” veya "Hz. Peygamber’i yakaza halinde gordum, kendisinden rivayet 
edilen bu haberin sihhatini ve o haberle kastettigi geyi bana bildirdi” geklinde 
konugan kigi olarak tanimlayan 273 ibn ArabT, bu konuda Ebu Yeztd el-Bestamt'nin 
zahir alimleriyle yaptigi ve zahir alimlerini “olulerden Him alan", sufileri ise “Hi g 
olmeyecek olan Allah’tan vasitasiz olarak ilim alan" kigiler olarak nitelendirdigi 
hayalT bir diyalogu 274 nakletmigtir. Ebu Yeztd'in “Allah'i ogretmen edindim." 275 ve 
“Alim, Allah’m kitabmdan ezberleyip unuttugunda cahil duruma du$en ki$i degildir. 

Alim, den s ve ezberleme olmaksizm, diledigi zaman Rabbinden alan ki$idir." 276 gek- 
lindeki ifadeleri, onun konuya bakigim dile getiren sozleri olarak kitaplardaki yerini suiFD/21 
almigtir. 213 

Bu tur sozlerin sufT bilgi nazariyesinin olugmasinda etkili oldugunda guphe 
yo4ur. Bazi riyazat temrinleri ve zuhd teknikleri yoluyla taallum olmadan bilgi 
sahibi olunabilecegine iligkin bir kanaate sahip olan kigiler, ister istemez ilimle 

272 ibn Haldun, §ifau's-sail, s. 74. 

273 ibn ArabT, el-Futuhat, IV, 272 (Osman Yahya Nejri); el-Futuhat, V, 269. 

274 Soz konusu diyalog igin bkz. ibn ArabT, el-Futuhat, IV, 272 (Osman YahyS ne§ri); el-Futuhat, I, I 39, 

V, 269; JarinT, Tabakat, I, 5; el-Yevaldt, II, 91; SehlecT, en-Nur min kelimati Ebi Tayfur ( $atahatu's - 
sufiyye iginde), s. 1 00; BursevT, Kenz-i mahfi, s. 1 06, 1 07. Ebu YezTd’in bir fakTh He benzer bir ko- 
nugmasi igin bkz. SehlecT, a.g.e., s. 114. 

275 SehlecT, a.g.e., s. 88. 

276 ibn Haldun, $ifau's-sail, s. 26. 
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megguliyet ve yazilmig eserleri aragtirip inceleme gibi i§leri geri plana iteceklerdir. 
Bu durumda bilgiye ulagmak igin yapilacak i§, nefisle mucahede, riyazat, kalp tasfi- 
yesi, zuhd anlayigina uygun yagama ve butun varligiyla Allah'a yonelmedir. Kul bu 
sebeplere sarilirsa Allah kalbine hakim olur, bilgi nurlariyla onun kalbini aydinlatir. 
Kalbe rahmet akar, nur kalpte parlar, gogus gentler, melekut sirri agilir. Kalpten 
perde kalkar ve ilahT hakTkatler onda parlamaya baglar. 

Sufilerin bu duguncelerini, "Dogrudan Allah'tan alma" geklinde formule 
edebiliriz. Adinin “kegf, ilham, firaset, tecellT, bastret, yakTn, ledunnT ilim, batin ilmi, 
feth, hatir, mukagefe ve ya mugahede" 277 olmasi, durumu degigtirmemektedir. 
Hatta Hakim et-TirmizT'ye gore, nubuwet geytamn igvasi ve ilkaati He 
nesholunmaktan nasil mahfuz ise, mukaleme ve muhadese mahalli olan ilham ve 
feyz de tipki onun gibi, nefsin ilkaat ve fitnesinden korunmugtur. 278 

Tirmizmin bu degerlendirmesini, seyr-i sulukte mesafe kat etmig sufinin 
kendi ilham ve feyzi hakkinda iyi niyetle yapilmi§ bir tespiti olarak kabul etmek 
gerekir. Cunku ki§i, Kur'an ve sunnetin zahir olguleriyle geli^memek jartiyla, kendi 
kalbine gelen ilham veya feyze gore davranabilir. Fakat bu, ba^kalari igin baglayici 
degildir. Cunku ilham ve feyz, bir olquye sigmayacak derecede, soyut ve goreceli 
oldugu igin, herkesin kendi kalbine gelen duyuma gore bir gergek algisindan soz 
edileceginden, bu durumun dinin olgulerinde bir ba^ibo^luga sebep olacagi agik- 
tir. Mu^ahhas delil ve ispatlara dayanan orijinal degerler sistemi yerine, salt kalple- 
re gelen ke§f ve ilham esas alinirsa, elbette yuz binlerce farkli ke?f ve ilhamdan 
soz ediyoruz demektir. Peki bunlarin hangisi olgu alinacaktir? Bu tur goreceli, 
soyut ve ispati mumkun olmayan yaklajimlarla ortaya konan ve sunulan bir dinin 
evrensel olmasi ve hatta ayakta kalmasi zor olsa gerektir. 

Butun bunlar, ilhamin veya suft bilgisinin imkan di§i oldugu anlamina kesin- 
likle gelmemel4edir. Tam aksine, hadis teknigi agisindan bir kismi gok problemli 
ve zayif durumda olsalar da yukarida segerek sundugumuz rivayetler, bu yontem- 
lerle bilgi edinmenin imkanini ortaya koymaktadir. Hatta delalet yonleri gok agik 
olmamakla birlikte, daha saglam rivayetler de soz konusu edilebilir. Fakat burada 
vurgulamaya galigtigimiz husus, sufT bilgisi ve yontemini islamT ilimler yelpazesi 
iginde saglikli bir yere koymaya olan ihtiyaca dikkat gekmektir. 

Bizim gorebildigimiz $udur: Kalp gozu, kalp bilgisi, firaset, marifet, ilham, 
sOiFo/21 kegf ve benzeri terimler, islam'in medeniyet tasavvuruna ve duguncesine derinlik 
214 katan onemli kavramlardir. Hepsi de ya Kur'an, ya da hadislerde gegen tamamen 
yerli ve islamT terimlerdir. Hepsinden yararlanilmalidir. Ancak islam bilginleri 
tarafindan, herkesi baglamak uzere tespit edilmi? bilgi edinme yol ve kaynaklari, 
“Duyu organlari anlamina gelen havass-i selfme ve akil yaninda, bir de Kur'an ve 
hadis alimlerince ortaya konulan rivayet kanunlarina gore sabit olan dogru haber- 
ler" geklinde belirlenmigtir. Peki, suft bilgisinin bu gergevede yeri yok mudur? 
Elbette vardir. Bir gogu ayet ve hadislerde gegen, dunyaya ve onun gegici susleri- 


277 Bu terimlerin tasawuftaki anlamlari hakkinda derli toplu bilgi igin bkz, Ahmet Yildinm, Tasawufun 
Hadislerdeki Dayanaklari, s. 289-304. 

278 SulemT, Tabakat, s. 220; FeriduddTn Attar, Tezkiratu'l-evliya, s. 567. 
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ne kalbinde deger atfetmeden, midesine ve kalbine girenler konusunda islam'in 
belirledigi olgulere gore hayatini surduren, gergekten Allah'tan korkan ve takva 
sahibi olmayi bagaran, Allah igin fikreden ve zikreden, surekli hakTkat adina yem 
geyler ogrenme gabasim hig terk etmeyen, Allah'la irtibatim dogru kuran ve ko- 
parmayan kullarim Allah, uygun buldugu zaman ilhamla ve benzeri lutuflariyla 
destekler. Bu noktada tartigilacak bir husus da yoktur. Ancak bu lutuflarin, adeta 
satiga gikarilip orta mall gibi pazarlanmasi girkindir. Esasen bunlar, istikamet sahibi 
sufiler tarafindan yadirgamr, gizlenir ve gogu zaman bir imtihan vesTlesi kabul 
edilir. Bagkalarinm bu ozel bilgiye gore davranmasi asla istenmez. ilhama mazhar 
olmug ki§i de, kalbine dogan geyin geytandan mi, yoksa Allah'tan mi olduguna 
yine yukarida sunulan olgulerin, yani zahir ilimlerinin tamkligina bagvurarak karar 
verir. Qjnku tek bagina ilham, Him ifade etmez. 

Qaligmamizi, hem sufTlerin konuya baki§larini iyi yansitacagi, hem aktaran 
suffnin sonucu saglam bir esasa baglamasim begendigimiz igin, bir menkibe 279 ve 
uzerine yapacagimiz bir degerlendirme ile bitirecegiz. 

“Guvenilir bir hadis ravTsi de olan Hasan el-BasrT Dicle kenarinda bekler- 
ken yanina gelen HabTb el-AcemT, ona nigin bekledigini sormu? ve “Kayigin gel- 
mesini" cevabim almijti. Bunun uzerine HabTb ‘Ben ilmi senden ogrendim. Halka 
hasedi gonlunden gikar ve dunyaya kargi soguk ol. Belalari ganTmet say ve her iji 
Hak'tan bil. (Bu itikat ve yakTn ile) ayagim suya bas ve kargiya geg!’ diyerek suya 
basip karjiya gegmi?. (. . .)” 

Burada daha ilging olan husus, bilahare Hasan el-BasrT, ‘Bu makami nasil 
elde ettin?' diye sorunca, HabTb'in cevabinda kullanmig oldugu usluptur: 

“Sen (ilim yolunda) kagit karartirken, ben (tasavvuf yolunda) gonul agarti- 
yordum. Bu makami bu yolla elde ettim.” 280 

Hasan el-BasrT-HabTb el-AcemT diyalogunu nakleden Attar (618/1721), 
uzerinde higbir yorum yapmadan onu aktarmig olsaydi, kanaatimize gore bu 
uslup, islam ve ilim adina telafisi imkansiz zararlara yol agabilirdi. Ancak o, olayi 
naklettikten sonra yaptigi bir agiklama ile bu kabil zararlari bertaraf etmigtir. Dinin 
asillanni koruma adina gok onemli buldugumuz igin, Attar' in bu agiklamasindan, 
bazi onemli bolumleri vermemiz faydali olacaktir: 

“Bazilari HabTb'in derecesi Hasan el-BasrT'nin derecesinden yuksektir $ek- 
linde bir zanna kapilabilirler. Ama durum hig de oyle degildir. Allah'a giden yolda suiFD/21 
ilim derecesinden daha ustun bir derece yoktur. (...) Buna ornek Suleyman 215 
(a.s.)'in halidir. Onun sahip oldugu (harikulade hal ve) iglere kimse sahip olama- 
migti. Devler, periler, cinler, bulutlar, ruzgar ve vahgT hayvanlar hep onun emrine 
verilmigti. Su ve ateg ona itaat ediyordu. Bisat (Belkis'in tahti) kirk fersahlik mesa- 
feyi, havada gitmigti. Kuglarin ve karincalarin dilini anliyordu. Butun bunlara rag- 


279 isl&n aleminde evliyS menakibnamelerinin ortaya gikigi konusunda bilgi igin bkz. Ahmet Yagar 

Ocak, Kultur Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler, Turk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara, 1 992, 
s. 40-42. 

280 Feriduddin Attlr, Tezkiratu'l-evliya, s. 101, 102. 
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men, bir esrar alemi olan ilahT kitap ona degil, Musa (a.s.)'ya verilmig; bu azametle 
Suleyman (a.s.) da Musa (a.s.)'ya tabi olmugtur.” 281 

Aktardigimiz bilgiler, tasawuf kitaplarinda genel anlamda bir uslup soru- 
nundan da soz etmemizi gerektirmektedir. Oyle anla§iliyor ki, bir esasa baglan- 
marmig menkibeler ve tasawuf ehlinin ruh dunyalarinda surgit devam eden savag- 
larin tagkin anlatimi; onlara gore sir sayilan gergeklerin sembolik dille ve imgelerle 
ifadesi; herhalde oldugundan farkli bir tasawuf tezahurunun ortaya gikmasina 
zemin hazirlamigtir. Bu bakimdan biz, Tasawuf Kitaplarinda Uslup veya benzer bir 
adla yapilacak bir galigmaya ihtiyag bulundugu kanaatine ulagmig bulunuyoruz. 

Elbette bu konuda bir genelleme yapmak yamltici olur. ZTra eserlerinde 
ilim anlayigindan, tasawufun diger meselelerine kadar, her geyi zahir ilimleri olgu- 
leri gergevesinde dugunup yazan birgok sufi bulunmaktadir. GazzalT'nin yer yer 
tartigmaya agik duguncelerini, eserlerine aldigi asilsiz rivayetlerin etkisine baglamak 
gerekir. Diger yandan ilk tasawuf kitabinm sahibi kabul edilen MuhasibT, zahir 
ilimlerinin olguleri ile daha uyumlu bir ilim anlayigi ortaya koymugtur. Nitekim bu 
galigmanm ilk bolumlerinde, ilim ve marifet terimlerini ayirmasina ragmen, onun 
marifette dogru ve yanligi ayirt etme gucu gormedigine ve bu noktada ilmi esas 
aldigina temas etmigtik. Bizce o, bu goruguyle ilmin onayladigi bir marifet anlayigin- 
dan yana tavir koymug, fakat bu kavrama hayat aktivitesi iginde onemli bir rol 
vermeyi de ihmal etmemigtir. 

Yine tasawuf tefekkuru agisindan dogru yaklagimlariyla tamdigimiz Ahmed 
er-RifaT (578/1 182), "Efendiler! ‘Haris goyle dedi, Ebu YezTd goyle dedi, Hallac 
goyle dedi' diyorsunuz. Bu sozlerden once bu hal ne? '§afiT goyle dedi, Malik goyle 
dedi, Ahmed goyle dedi, Nu'man goyle dedi' deyiniz. Muamelati delille tashTh 
ediniz. Bundan sonra zaid sozlerle eglenin. 'Haris dedi, Ebu YezTd dedi', ne eksilir, 
ne artar. “§afiT dedi, Malik dedi’, metotlarin en saglami ve mesleklerin en dogru- 
sudur.” 282 demigtir. Bu sozleriyle o, MuhasibT, SulemT, Cuneyd, Ebu Nasr es- 
Serrac, GulabadT, Abdulkadir GeylanT, imam RabbanT ve daha birgok mutedil sufT 
ile aym gizgide bulugmaktadir. Onun bu agiklamasindan da, sufi sozlerini anlamsiz 
buldugu degil; onlarin degerlendirmelerinin, zahir ilimlerinin olguleriyle dogrulan- 
masini gerekli gordugu anlagilmal4adir. 

Sonugta gunlari soyleyebiliriz: 

Rivayet ve dirayet ilimleriyle meggul olmayi ve onlarin onerilerini kugum- 
seyerek, dikkatleri salt vehbT tecellTlere teksTf etmek, tehlikeli bir yoldur. SufTler 
tarafindan israrli bir gekilde tavsiye edilen zuhd, nefis mucahedesi, kalp tasfiyesi, 
gegitli riyazat ve zikirler, aym zamanda islam'in tavsiyeleridir. Ancak bunlar, vasita- 
siz bilgiye ulagma gabasi olarak, garanti I i yontemler degil, aksine tehlikelerle dolu, 
ayaklarin genellikle kaydigi yollar ve tekniklerdir. Esas olan, saglam bi r zahir ilimleri 
altyapisi kazandil4an sonra, Allah'in rizasi amaglanarak, bu tur tecrubelerden 
faydalanma yoludur. Sufi teknikleriyle kalbe gelen duyumlarin rahmanT mi, yotea 
geytanT mi oldugu konusunda yegane olgu, yine zahir ilimleridir. Zahir ilimlerinde 


281 Attar, a.g.e., s. 102. 

282 Ahmed er-RifaT, el-Burhanu'l-mueyyed, I . bsk. thk. Abdulgant NektmT, Daai'l-kitab en-nefis, Beyait, 
1988, s. 86, 87. 
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derinlegmig, ama ogrendiklerine gore ihlasli bir jekilde hayat suren kijilere, ilahi 
bir ikram olarak Allah, ke§f ve ilham turti lutuflarda bulunabilir. Bunun kagnilmaz 
§arti, yine ilim, ahlak ve adalet ilkelerine gore ya§amak, insanin ruh ve bedenden 
meydana gelmi? bir varlik oldugu gergegini unutmadan akil gucuyle kalp gucunu 
birlegtirmek olsa gerektir. 

TESPlT VE YORUM BAKIMINDAN SUFI BiLGiSi iLE iLGiLi HABERLER 
THE TRADITIONS CONCERNED WITH MYSTIC KNOWLEDGE FROM THE 
POINTS OF VALUE AND CRITICISM 
Yrd. Dog Dr. Muhittin UYSAL 


The mystic knowledge that the piouses named it ledunnf knowledge has 
evidence from these hadiths: 

"Avoid from intiution of muslim, because he looks with the light of Allah; Those 
who worship forty days candidly, the wisdom flow then their hearts to their tongues; 

Allah has the slaves who distinguish people with the intiution. The knowledge is two 
kinds: the knowledge in heart, this is useful; the knowledge in tongue, this is a evidence 
for people." 

Part of these hadiths is weak, and the another part is in good condition. In gene- 
ral, the sufiyyah prefer the esoteric knowledge to the external knowledge and say: the 
esoteric knowledge is predominant and the external knowledge is assumption. In 
contrast, the external knowledge is predominant and the esoteric knowledge is 
assumption. When the esoteric and external knowledge are in contradiction, the 
external knowledge is preferred. 
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Yuzyillar boyunca Anadolu'da adindan 

“olumlu” icraatlarla bahsedilen AhTlik, sadece BIR SOSYAL KONTROL ARACI 

tican hayatta degil, toplumsal hayatin birpok OLARAK AHILiK VE 

alanlarinda da onemli roller oynamiptir. 

Kanaatimizce AhTligi degerli kilan nokta; basit TOPLUMSAL DINAMIKLERI* 
bir esnaf loncasi olmaktan pok ote, insan 
hayatinm butunune yonelik temel ilkelerinin 

varligidir. Boylece AhTlik, insam ve toplumu Mustafa TEKiN 

beslendigi toplumsal dinamiklerin temel Yrd. Do?. Dr., p. o. m. O.iiahiyat Fakuitesi 

ilkeleriyle egitmip; toplumsal normlarin Din Sosyoiojisi Ogretim Oyesi 

uygulanmasi uzerinde titizlikle durmup; 

toplumsal uyumun devami yolunda onemli fonksiyonlar icra etmiptir. Bu ise ilk 
elden, AhTligin gerek kendi ipinde gerekse toplumda bir sosyal kontrol araci oldu- 
gunu gostermel4edir. Biz bu perpevede “sosyal kontrol” baglaminda AhTligi yeni- 
den okumak; daha sonra yuzyillar boyu bir gelenek olupturan ve gunumuzde de 
hala yansimalari bulunan AhTligi besleyen toplumsal dinamiklerin altini pizmek 
istiyoruz. Bu noktada oncelikle, konumuz ozelinde kavramsal ve tarihsel bir yakla- 
pimda bulunmaya palipacagiz. 

A) Kavramsal Cerpeve ve TarihT Arka Plan 

Her toplum, belirli bir tarihT ve degersel sureklilige sahiptir. Toplumlar, 
resmT hukuk ve yaptirimlarin dipinda tevarus ettikleri ve nesilden nesle pepitli 
vasitalarla aktardiklari normlar ile kendi ipinde yapayan fertleri ve gruplari kontrol 
ederler ki, toplumsal sureklilik bu sayede saglanmip olur. Bu baglamda “toplumsal 
kontrol, toplumsal yapamda ilipkileri yoneten normlardan sapmayi, pepitli muka- 
fatlandirma ve cezalandirma surepleri ile onlemek ve toplumda duzeni saglamak 
ipin harekete gepirilen bir mekanizmadir. Diger bir deyiple, sosyal kontrol, sapma 
olarak kabul edilen davramplara karpi sosyal bir tepkidir.” Sosyal kontrol ile top- 
lum uyelerinin, digerlerince beklenilen tarz ve pekilde hareket etmeleri ve boyle- 
ce bapkalarinin ne tarzda hareket edeceklerinin tahmini, sosyal sistemlerin istikrari 
ve duzeni saglamr. Adliye ve diger disiplin kuruluplari, yani tumu ile ceza adalet 
sistemi yaninda sosyal sistemin iperdigi bu pepit kontrol araplarina resmiyet dipi 
(informal) sosyal kontrol araplari denilir. Toplumda yapayanlarin pok genip pogun- 
lugunun sapici eylemini onleyen fal4orler bunlardir. Bu fa4orler gundelik ilipkiler- 
de yerlepmiplerdir. Sosyal kontrol boylece anlamlandirilinca, butun normlar, ipbo- 
lumu, muesseseler sosyal kontrol ipinde kabul edilmek gerekece4ir. 2 Diger yan- 

Bu makale, 12-14 Ekim 2004 tarihlerinde Kir$ehir’de G. 0. Ahilik Kulturunu Araptirma Merkezi 
tarafindan duzenlenen I. Aht EvrSn-i Veit ve Ahilik Arajtirmalari Sempozyumu’nda aym adla sunulan 
tebligin yeniden gozden gepirilmi; ve geliptirilmi; jeklidir. 

1 Onal Sayin, Sosyolojiye Giri§-Sosyolojinin Temelleri, 2. baski, izmir Oniversite Kitaplari, 1994, s. 149. 

2 Sulhi Donmezer, Sosyoloji, 9. baski, Ank, Savap Yay., 1 984, s. 285-286. 
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dan sosyal kontrol, sosyallepmenin nesnel boyutudur. Sosyalizasyon sureci, ki§ile- 
rin davramp kaliplarina uymasim hem saglayan hem de surekli kilan bir mekaniz- 
madir. Boylece kipilerin toplumda degerli gorulen oruntu, rol, ilipki ve kurum 
ge§itlerine uymasim saglamak ipin sosyal kontrol araciligiyla ki§iler uzerinde baski- 
da bulunulur. 3 

Her toplum bu tur sosyal kontrol araplarim kendi dinamikleri ile ureterek 
bunlari kurumlaptirabilir. O toplum ipinde yetipen fertler de, uzun sosyallepme 
sureci sonunda normlari ipselleptirerek davramp haline getirir. Sosyal kontrol 
araplari ise bu normlarin uygulamp uygulanmadigim denetler ve sosyal baski 
olupturur. Birtoplumun saglikli olmasi, fertlerin bu i§leyen normlara sosyalizasyon 
sureci igerisinde gonullu katilimlaridir. Bunu saglayabilmenin yegane yolu ise, bu 
normlarin toplumsal dinamiklerden beslenerek olupturulmasidir. 

Sosyal kontrolun bir boyutu da sosyal yaptirimlardir. “Sosyal yaptirimlar, 
kamuoyunun verdigi takdir ve sempati duygulariyla kendilerini gosterirler. Kamu- 
oyu ahlakli ve faziletli hareketlere sempati besler, takdir ve hayranlik duyar, kotu- 
lukleri ve kotu §eyleri sevmez, algilar." 4 Sosyal kontrol aslinda gucunu buradan 
alir. Dolayisiyla sosyal kontrolun norm ve degerleri koruma noktasinda saglikli 
i§leyi§i, tabii olarak “iyi'nin surekliligini saglayacaktir. 

Buradan da anla§ilmaktadir ki, toplumda davram? duzenlemesi iki yoldan 
gerpeklejtirilmettedir: Gup kullammi ve toplumun uyelerince baglayici edim 
kurallari olarak az pok kabul edilmip deger ve normlarin olupumuyla. Toplumsal 
kontrol terimi toplumbilimciler tarafindan genellikle bu ikinci tur duzenlemeyi 
ifade etmek ipin kullanmaktadirlar. Toplumsal kontrol, bu bakimdan gup kullammi 
ile davramp duzenlemesine ters dupmektedir. Baplica kontrol tipleri olarak adet- 
ler, kanaat, hukuk, din, ahlak, egitim, egitim sistemi, siyasal sistem, din kurumu, aile 
zikredilebilir. 5 Bunlara biz, hiyerarpi, meslek gibi bazi kontrol araplarim da ekleye- 
biliriz. 

ipte AhTlik tepkilati da, toplumda pok uzun yillar boyunca sosyal kontrol ip- 
levi gormup bir muessesedir. Bilindigi gibi “AhTlik Anadolu Selpuklulari zamanmda 
kurulmup Turk futuwet hareketi diyebilecegimiz kurulupun adidir. Mefkure ve 
palipma tarzi itibariyla topluma hizmet sunma Cilkusu ile ozel yonetmeliklerde 
(Ah? 5ecerenameleri ve AhT Futuwet-nameleri) belirtilen ip ve ahlak disiplini, 
peyh, usta, pirak, kalfa vs. hiyerarpisi ipinde palipmayi ibadet zevki haline getiren 
sinaT, ticarT, siyasT, askerT, sosyal ve kulturel faaliyetlerde bulunan bir tepkilattir.” 6 
Hatta AhTlik, daha pok sosyal hayat uzerinde kontrol kurmup bir tepkilattir. Bu 
tepkilatin Turkistan'dan Anadolu'ya getirildigi 7 ile futuwet birliklerinin bir kopyasi 


3 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Qev. Nilgun C^elebi, Konya, Toplum Yay., t.y., s. 177. 

4 Osman Pazarli, islam’da Ahlak, 2. baski, ist., Remzi Kitabevi, 1 980, s. 118. 

5 T. B. Bottomore, Toplumbilim- Sorunlarina ve Yazmina ili$kin Bir Kilavuz, (Jev. Onsal Oskay, 2. baski, 
ist., Beta Yay., 1984, s. 229. 

6 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Te$kilatinin Kurulu$u, Konya, Damla Matbaasi, 1 99 1 , s. 5-6. 

7 Mustafa Kafali, "Osman Gazi’nin Atalan ve Ahilik”, Uluslararasi Kurulu$unun 700. Yil Donumunde 
Butun Yonleriyle Osmanli Devleti Ko ngresi, Konya, 2000, s. 20. 
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oldugu iddialari karpisinda kabul edilen gorup; futuwet birliklerinden ciddi olarak 
etkilenmekle birlikte kendine ozgu bir kurum oldugudur. AhTligin kendisini belir- 
gin olarak hissettirdigi donem (Anadolu Selguklu Devleti donemi) onemlidir. 

Cunku bu donem, Turkiye'nin sosyal buhranlarla sarsildigi bir donemdir. Bir 
yandan Mogol akinlari butun hiziyla devam ederken, biryandan Turkiye'nin gejitli 
yerlerinde dinT-siyasT isyanlarin yayginligi dikkatimizi pekmektedir. 8 Bu partlar iperi- 
sinde, “Ulkenin zengin ve saygili ki§ileri olan ilk AhTlik kuruculari, butun guplerim 
ve pabalarim, ulkenin turlu sanat erbabim, bir orgut etrafinda toplayip onlari zavi- 
yelere baglayarak manevT ve ahlakT yonden yuceltmek istemipler, bunda da pok 
baparili olmuplardir." 9 Olkenin Mogol istilalan sonucu ipine duptugu karmapiklik 
sebebiyle, aranan uyum ve dayampma, en iyi pekilde AhTlikle saglanmiptir. Bir 
bapka deyiple, bu arayip AhTlikle ortupmuptur. Bu apidan daha ileriki surepte AhTli- 
gin Anadolu'da pok genip bir satha yayilmasi daha da kolaylapmijtir. 

inanmak ve yararli ip iplemeyi temel ilke edinen AhTlikte, dengeli olmanin 
yeri son derece onemlidir. Dunya ile ahiret iplerinde, kipisel ve toplumsal her 
turlu pabada ve ilipkide; dengeli olmak, dengeyi korumak, AhTligin bapta gelen 
ozelligidir. 10 Bu apidan AhTler patipmaci degil, dayampmaci ruh yapisina sahiptirler. 

Zengin ile fakir, uretici ile tuketici, emek ile sermaye, millet ile devlet, kisaca 
toplumun butun fert ve kurumlari arasinda iyi munasebetler kurarak herkesin 
huzur ipinde yapamasim saglamak AhT birliklerinin bapta gelen amacidir. AhT birlik- 
leri; koklu kultur degipmelerinin oldugu bir donemde, birbirlerine karpi patipmaci 
tavir alan gruplari uzlaptirmak, parpalanan apiret baglarinin yerine yerlepik hayat 
tarzina uygun, koruyucu degerler meydana getirmek, Bizanslilara karpi Musluman- 
Turk menfaatlerini korumak ve toplum huzurunun saglanmasina yardimci olmak 
amaciyla kurulmuptur." 

Diger yandan AhTler, bilindigi gibi, bir sanat ve meslek toplulugu olmakla 
beraber, asil iktisadT vasiflardan ziyade dinT, iptimaT, politik kiymetleri nefsinde 
toplayip bir araya getirmekle kendilerini tamtmiplardir. 12 Bu baglamda mesela 
AhTler, kotuluklere karpi olduklari gibi kotulukleri ortadan kaldirmaya, boylece 
toplumda huzur ve guvenligi saglamaya palipan kimselerdir. Bir bakma polis ve 
zabita gorevini de ifa ettiklerini anladigimiz bu zaviye mensuplari, her peyden S( j iFD/2I 
once insanlarin ahlakT egitimlerinde de muspet rolled olan kuruluplardir. 13 Ancak 2 ^ 
AhT birlikleri devlet otoritesinin dipinda kurulup gelipmiptir. Bu konuda onlari 
zorlayan kendi ahlak anlayiplari dipinda hipbir kuwet yoktu. 14 Bu baglamda onlar 


8 Ayje Yucel, “Ahilikte Egitim ve Amaplan", II. Uluslararasi Ahilik Kulturu Sempozyumu Bildirileri, Ank., 
Kultur Bakanligi Yay., 1 999, s. 3 1 6. 

9 Nepet Tagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, 2. baski , Konya, S. 0. Basimevi, 1 98 1 , s. 102. 

10 Refik H. Soykut, "Ahilik Tarif Edilebilir mi?", Ahilik Yolu, S. 62, Ank., 1 99 1 , s. 13. 

1 1 Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, ist., M.E.B. Yay., 1 989, s. 2 1 -22. 

2 Sabri F. Ulgener, Iktisadi (jidzulmenin Ahlak ve Zihniyet Dijnyasi, 2. baski, ist., Der Yay., 1 98 1 , s. 56. 

13 Mehmet Jeker, Ibn Batuta’ya Gore Anadolu’nun Sosyal-Kulturel ve Iktisadi Hayati lie Ahilik, Ank., 
Kultur Bakanligi Yay., 200 1 , s. 8 1 . 

14 Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 17. 
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tarn anlamiyla yaygin bir sosyal kontrol muessesesi idiler. Zira AhTler Anadolu'da 
hemen butun jehir, kasaba, koy 15 ve hatta dag baglarina kadar 16 faaliyette bulun- 
mal<taydilar. Diger yandan zamanla bu zaviyelerin etrafinda yeni binalar yapilma- 
siyla, yeni sokaklar, mahalleler ortaya gkmig ve gehirlere eklenerek onlarin buyu- 
mesinin amili olmuglardir . 17 Ayrica gok yaygin olan zaviyeler de hem bu kontro- 
lun yayginlagmasi ve derinlegmesi, hem de birtakim hizmetlerin gorulmesi agisin- 
dan dikkat gekiciydi. Nitekim ibn Batuta Seyahatnamesi ' nde buradaki hizmetlere 
dair yagadiklarim anlatir ve gu tespitlerde bulunur: “Memleketlerine gelen yaban- 
cilari kargilama, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini, igeceklerini, yatacaklarim saglama, 
ihtiyaglarini giderme, onlari ugursuz ve edepsizlerin ellerinden kurtarma, gu veya 
bu sebeple bu yaramazlara katilanlari yeryuzunden temizleme gibi konularda 
bunlarin eg ve orneklerine dunyanin higbir yerinde rastlamak mumkun degildir .” 18 

Bu yayginlik ve hizmetleriyle AhTlik, futuwetnamelerdeki prensiplerin en 
ucra kogelere l<adar uygulanmasim bir te§kilat olarak denetlemig, cezalandirma ve 
odullendirme yontemleriyle toplum tarafindan da bir norm olarak kabul edilen 
bu prensiplerin yururlukte kalmasim saglamig, toplumun kulturel ve sosyal olarak 
duzeyinin yukseltilmesinde onemli hizmetlerde bulunmujtur. 

Bu kisa kavramsal ve tarihsel okumanm ardindan sosyal kontrol baglamin- 
da AhTlik konusunu detaylariyla ele alabiliriz. 

B) Bir Sosyal Kontrol Araci Olarak AhTlik 

§uphesiz sosyal kontrol baglaminda AhTlik konusuna yaklajim, beraberin- 
de futuwetname, AhT ahlak ve kurallan, egitim, meslek vb. gibi kavramlarla ele 
alindiginda bir butunluge kavu§acaktir. Cunku ahilik bir yandan meslek edinme ile 
gok yakindan ilijkiliyken, diger yandan meslek ahlaki ve tegkilat igi kontrolle bag- 
lantisi vardir. Diger taraftan gundelik hayat igerisindeki kurallar ile gok genig bir 
alana nufuz eden kontrol mekanizmasi gorulmektedir. Turn bu prensiplerin ferde 
kazandirilmasi ise, sosyal kontrol fenomeninde egitim olgusunun onemini gos- 
termektedir. Biz bu alt bagliklari agimlayarak konuyu genigletmek istiyoruz. 

I - AhTlik Te§kilatinm Hiyerargik Yapisi ve Sosyal Kontrol 

Oncelikle belirtilmelidir ki AhTlik, bir tegkilat olarak kendi igerisinde hiye- 
rargik yapilanmaya sahiptir. AhTlerde, meslek ve sanat alanlarinda yamak, girak, 
kalfa, usta hiyerargisi bulundugu gibi, AhT zaviyelerindeki uyelerin bilgi ve kultur 


15 Bkz. Ne?et (Jagatay, a.g.e., s. 104; Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 23; Muammer Gul vd., Selguklu'dan Gunij- 
muze Konya'nm Sosyo-politik Yapisi, Konya, Konya il Emniyet Mudurlijgu Ar-Ge Yay., 2003, s. 277; 
Omer Demirel, II. Mahmud Doneminde Sivas'ta E snafTeykilati ve Uretim-Tuketim ili$kileri, Ank, Kul- 
tur Bakanligi Yay., 1 989, ss. 22-26. 

16 Veysi Erken, BirSivil Orgutlenme Modeli: Ahilik, 3. baski, Ank., Berikan Yay., 2003, s. 46. 

17 Ali Celik, “Trabzon'da Ahilik ve Ahi Evran Dede”, II. Uluslararasi Ahilik Kulturu Sempozyumu Bildirileri, 
s. 81. 

18 ibn Batuta, Ibn Batuta Seyahatnamesinden Se<;meler, Haz. ismet Parmaksizoglu, Ank., Kultur Bakanli- 
gi Yay., 1981, s. 5. 
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duzeylerinin yukselmesi igin de, yedi ya da dokuz basamaklik bir hiyerarji vardi . 19 
Boylece gok yonlu bir sosyal yapi olan AhTlik, bir sure bir kademede kalarak 
pipirilen yamak-grak, kalfa-usta hiyerarpisi kurmak ve bu kademeleri, baba-evlat 
ilijkisi gibi candan baglarla baglamak suretiyle sanati, saglam ahlakT ve meslekT 
temellere oturtmugtur . 20 Bu hiyerarpi, tasavvuftaki baglilik ve hiyerarpi ile paralel 
gitmekteydi. Nitekim tasawuft egitimde, bir peyhe intisap etmeden ir§adin mum- 
kun olamayacagi gibi, AhTI i l<te de bir ustadan el almadan veya bir ustadin rehber- 
ligi olmadan bir sanata sahip olmak caiz gorulmemiptir . 21 Dolayisiyla tasawufi 
hiyerarpi ve yapilanmayi ornek aldigi anlaglan AhTlik, tarikatlardaki §eyh, halife, 
murit ve muhipler arasindaki ilgiyi ipyerlerine uygulayarak bu i$ ocaklarinda gali§an 
usta, kalfa, girak, yamak arasindaki ilgi ve munasebeti tarikatlardaki esasa gore 
duzenlemiptir. Keza ipyerlerinde palipan ge§itli derecelerdeki i§gilerin terbiyesi, 
egitim ve ogretimlerini de bir tarikat usul ve disiplini peklinde duzenlemijtir . 22 
Boylece bu tejkilat bir taraftan islamt tasavvuft dupunceye ve futuwet ilkelerine 
bagli kalarak tekke ve zaviyelerde $eyh-murid ilijkilerini, diger taraftan ipyerlerinde 
usta, kalfa ve grak munasebetlerini ve buna bagli olarak iktisadT hayati duzenle- 
miptir . 23 

Bu hiyerargk yapinin dinT bir renk kazanmasi, daha ileri duzeyde tepe ve 
apagida kontrolun insan urunu tedbirlerden ziyade, ilahT iradenin kontrolu §eklin- 
de de algilanmiptir. Diger yandan AhT babalarin mistik-tasawufT liderlikleri sebe- 
biyle kendi ustlerinde sivil bir denetim mekanizmasi olmamasi da 24 bu “din?” 
boyutu pekiptirmektedir. Yine AhTlik yolunda bilgi, ahlak, saygi ve zenginlik bakim- 
larindan pok yucelmip kipilere (NizamuddTn, §erefuddTn, FahruddTn, ihtiyaruddTn 
vb.) gibi unvanlar verilir ve boyle kipiler ondan sonra hep o unvanla amlirlardi. 
Ornegin AhTligin kurucusu AhT Evren'in asil adi Mahmud oldugu halde kendisine 
Naziruddin lakabi verilmipti. AhTlige giren Osmanli hukumdari Orhan da 
“ihtiyaruddin” lakabmi almipti . 25 Bu lakaplarin sonundaki “-din” eki dikkate alindi- 
ginda dinT ogelerle hiyerarpinin desteklendigi rahatlikla gorulecektir. Diger yandan 
AhTlikte butun sanatlarin bir pirinin olmasi, AhTlerin sanatlarinin pirlerinden kendi 
ustasina kadar olan buyuklerine ipten baglanmalari talepleri de bu noktada 
onemlidir. Hele her sanatin bir peygambere dayandirilmasi, hiyerarpi baglaminda 
bizim anlatmak istedigimizi daha net olarak ortaya koymaktadir . 26 

Kendi igerisinde bapli bapina bir kontrol mekanizmasi olan hiyerarpi, dinT 
argumanlarla kontrol gucunu daha da arttirmaktadir. Bu bir yandan tepkilatin 


19 Nepet <?agatay, Ahilik Nedir?, Ank., Kultur Bakanligi Yay., 1990, s. 45. 

20 Ne§et <?agatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, s. 101. 

21 Mikail Bayram, a.g.e., s. 149. 

21 Mikail Bayram, a.g.e., s. 145. 

23 Ziya Kazici, “AhTlik", Islam Ansiklopedisi, c. I , ist, T.D.V. Yay., 1 988, s. 54 1 . 

24 Suleyman Eryigit, Ahi Birliklerinde Yonetim ve l$letme Fonksiyonlanmn Temel Yapisi, Ank., Kamu 
ipletmeleri ijverenleri Sendikasi Yay., 1 989, s. 48. 

25 Ne§et <?agatay, Makaleler ve Incelemeler, Konya, S. 0. Yay., 1 983, s. 262. 

26 Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 25. 
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kendi iginde, diger yandan toplumsal hayatta sosyal kontrolu kapsamaktadir. Bir 
ust makama olan baglilik, AhTyi belli bir duzeye gelinceye kadar o kontrol meka- 
nizmasi igerisinde sosyal normlarla uyumlu hale getirmekte, sapma ve anomiden 
korumaktadir. 

T e§kilatin ig kontrol mekanizmasi daha genig duzeyde sosyal kontrolun 
saglanmasinda onemli bir adimdir. Bilinmelidir ki, AhTligin sosyal fonl<siyonu daya- 
mgma kadar kontrol ozelliklidir. AhTler kendi kendilerini kontrol ederek toplum 
duzeninin korunmasina yardimci olmuglardir. 27 Sozgelimi; Konya'da bir hammad- 
de ihtilafi dolayisiyla esnaf arasindaki mevcut ananenin tasdiki soz konusu edilmi§- 
tir. Burada soz konusu ihtilaf, esnaf arasindaki ananeye gore yani gehirdeki 32 
esnafa sorularak giderilmigtir. 28 Bunun da otesinde AhT birliklerinde kurulan dene- 
tim ve ceza sistemi ile uyelerin meslek ahlakina uygun tutum ve davramg iginde 
bulunup bulunmadiklari tegkilat idarecileri tarafindan siki bir gekilde denetlenir, 
kaidelere aykiri hareket edenler, kendilerine ders ve etrafa ibret olacak gekilde 
cezalandirilirdi. Denetimin etkili ve saglikli olarak yapilabilmesi, dolayisiyla AhT 
ahlak kaidelerinin korunmasi amaciyla, butun gikayet kapilari herkese agik birakil- 
migti. Kaidelere aykiri hareket eden tegkilat uyeleri aleyhine herkes tarafindan 
dava agilabilirdi. 29 Bu tegkilatta yukselmenin kurali, iyi ahlak ve meslek? ustunluk 
sayilmaktadir. igyerlerinde kotu maksatli insanlarin barindirilmasina imkan yok- 
tur. 30 AhTler, kuguk sorun ve davalari, zaviyelerinde hep birlikte yedikleri akgam 
yemeklerinden sonra gorugmugler ve sonuglandirmiglardir. Daha buyuk sorunlari 
ve davalari yilda bir kere beldenin butun AhTlerinin, esnaf ve sanatkarlarimn katil- 
digi, bazilari ug gun suren, kir yemek yerinde gozumlemiglerdir. Qok daha buyuk 
sorun ve davalar ise bolge AhT babalarinin, esnaf ve sanatkar reislerinin bir araya 
geldigi toplantilarda gorugulup gozume kavugturulmugtur. 31 

§uphesiz bu hiyerarginin, kontrol mel<anizmasi olarak kapsami ig hayati ve 
tegkilatla sinirli degildir. Cunku bu kontrol, AhTnin toplumla iligkilerine hatta ozel 
hayatina kadar genigletilirdi. Yine esnaf geyhinin gorevlerinden birisinin de esnafin 
meslek? ve ozel hayatindaki tutum ve davraniglarim kontrol olmasi, 32 sosyal kont- 
rolun boyutlarim gostermesi agisindan onemlidir. Dolayisiyla boyle bir hiyerargik 
yapi ile sosyal hayatta da kontrolun saglanmasi mumkun hale gelmel<teydi. 
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27 Veysi Erken, a.g.e., s. 59. 

23 Muhittin Tug, "Konya’da Esnaf Tegkilati”, Yeni ipek Yolu Konya Ticaret Odasi Dergisi I, Konya, 1998, s. 
42. 

29 Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 34. 

30 Kemal Turan, Ahilikten Gunumuze Meslek} ve Teknik Egitimin Tarihi Geli§imi, ist., M. 0. iFAV Yay., 
1996, s. 43. 

31 Mujgan Cunbur, "Ahilik Jer’iyye Sicillerinde Ahi Babalarin Degigtirilmesiyle Ilgili Birkag Beige”, II. 
Uluslararasi Ahilik Kulturu Sempozyumu Bildirileri, s. 77. 

32 Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 3 1 . 
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2- Meslek Hayati ve Sosyal Kontrol 

Bilindigi gibi AhTlikte ana prensip, bir sanat ya da meslek sahibi olmaktir. 3j 
Futuwetnamelerde bu konuda poyle denir: “AhTlere helal para kazanmak gerektir 
ve hem vaciptir ve hem sunnettir. Her kimin ki meslek ya da sanati yoksa ona 
futuwet degmez. AhTnin on sekiz dirhem gumup sermayesi ve mutlaka bir ipi 
olmali, i§siz olmamali.” 34 Yine sanatin toplum ipin luzumuna §iddetle inanan AhT 
Evren, her sanat kolunun bir piri, hatta peygamberlerin meslegi oldugunu vurgu- 
layarak sanatin kutsalligim topluma ve sanatkarlara telkine ve sanata ragbet uyan- 
dirmaya gali§mi§tir. Boylece inanmip bir sanatkarin ve esnafin mesleklerine sada- 
katle baglanmalari ve ihanet edememeleri gozetilmiptir. 35 Ayrica, "ip ve palipma 
hayati belli bir duzen ve disiplin altina alinan esnaf birlikleri, karpilikli kontrol ve 
tahsis prensibine baglidir. Bapka bir ifadeyle, herkesin meslegini istedigi yerde 
yapmasi mumkun degildir. 36 

Meslek edinme bilhassa dunyaya karpi menfi bir tavir alma, miskinlik gos- 
termeme, elinin emegiyle gepinme baglaminda sosyal kontrol i§levi gorme4edir. 
Ozellikle miskinlik ile tasawuf arasinda kurulan ili§kiden yola gkarak tarikat yapi- 
sindan etkilenen AhTligin bu yargiyi kiracak bir anlayija sahip olmasi onemlidir. 
Nitekim o donem MevlevTIerine bal4igimizda olumlu orneklerle kar^ilajiriz. Me- 
sela; Mevlananin pevresinde, pogu AhT topluluguna mensup, esnaf ve zanaatkar- 
lardan olupan bir topluluk vardi. Bilindigi gibi MevlevTIikte de dilenmek yasaktir. 
Her Mevlevmin iji olmali, gepimini dergahtan degil, emegi ve alin teriyle saglama- 
lidir. 37 Diger yandan AhTlik meslek ogrenme sureci apisindan da bir sosyal kontrol 
mekanizmasidir. Cunku meslek edinme sureci, sadece bir sanati ogrenme degil, 
poktemel toplumsal deger kodlarinin da ipselleptirilmesi demektir. Mesela, genel 
olarak 1 00 1 gun olan piraklik doneminde, pirak ustasina itaat etmek, ustasi da 
piraga mesleginin butun incelikleri ile beraber ip hayati ipin gerekli olan bilgileri 
ogretmek zorundaydi. 38 Bu bilgilere bakarak anlamal4ayiz ki, meslek edinme 
sureci ve meslek hayati bu sosyal kontrolu ferdin erken yaplarindan itibaren om- 
runun sonuna kadar devam etmesini saglama4adir. C^irakli4an kalfaliga ve gide- 
rek ustaliga giden yolda meslek hayati AhTyi hem meslekT hem de toplumsal 
olarak sapmalardan engellemiptir. Diger yandan AhTligin meslek edinmeye ozel 
bir onem vermesi, asalaklikla mucadele apisindan onemli oldugu gibi, ipsizlikle 
toplumsal bozulma arasindaki ilipki apisindan da olumlu fonksiyonlar ustlenir. 
AhTlik, meslek hayati ile sosyal hayati birbirinden ayirmadigindan, sosyal kontrolun 
aile ve toplum hayatina dogru genipletilebilmesi mumkun olabilmiptir. 


33 Bkz. ilhan Tarsus, Ahiler, Ank., Ulus Basimevi, 1947, s. 22. 

34 Ne§et (Jagatay, “Ahiligin Ortapag Anadolu Toplumuna Etkileri”, /. Uluslararasi Ahilik Kulturu Sem- 
pozyum Bildirileri, Ank., Kultur Bakanligi Yay., 1 996, s. 39. 

35 Mikail Bayram, Ahi Evren-Tasawufi Du$uncenin Esaslari, Ank., T.D.V. Yay., 1995, s. 54. 

36 Kemal Turan, a.g.e., s. 40. 

37 Mehmet Onder, "Ahilik-Mevlevilik ilijkileri ve Mevlevi Esnafi”, Ahilik Yolu, S. 105, Ank., 1994, s. 6-7. 

38 Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 38. 
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AhTler, sanat ya da meslekleri igin gerekli ham madde tedarikinden onun 
i§leni$ine ve satipina dek her hususu inceden inceye kurala baglamiplardir. Bu 
durum hem meslek erbabi arasindaki, hem de uretici-tuketici arasindaki ili§kilerde 
rekabet, haset ve kavga gibi surtupmeleri ortadan kaldirmiptir. 39 Yine AhT tepkilati 
ayni zamanda mal, emek ve sermaye piyasasinin i§leyi§ini de duzenlemel4edir. 
Daha sonraki donemde, devletin de aktif rol oynayacagi piyasa duzenlemesinde 
AhT te§kilati ciddi gorevler yuklenmipti. Her AhT belirli kalitede hammadde kul- 
lanmak zorundaydi. Ayni §ekilde urettigi urunu fahi§ fiyattan degil de tepkilatin 
belirledigi fiyattan satmak durumundaydi. 40 Bunlarin dijinda bir AhTnin meslek 
ahlakinm dayandigi prensiplerden bazilanm; mupteriyi aldatmamak, mall overek 
yalan soylememek, hileli olpup tartmamak, ihtikar yapmamak, musteriyi kizigtir- 
mamak, alipveripte iyi muamelede bulunmak, palipanm sorumlulugunu bilmesi, 
palipanm ijinde dikkatli olmasi, palipan ferdin ipi savsaklamamasi 41 peklinde sirala- 
yabiliriz. 

AhTlerin §u uygulamasi meslekle ilgili kontrolu gayet guzel orneklemekte- 
dir: “Normal kullanima ragmen bir ayakkabici dukkanmdan alinan ayakkabi kusur- 
lu piktigi tal4irde, ayakkabi delinerek bir ip gegirilip, dukkanm onune dogru sapaga 
baglamrdi. Ayrica dukkan kapatilir ve ayakkabi ustasinm peptamali kapinin kilidine 
baglamrdi. Mupteriye de yeni bir ayakkabi verilirdi.” 42 Manisa'daki bir olay ise 
poyledir: “Manisa bakkallarinin bazarbapisi ve esnafi istanbul'a giderek sunduklari 
bir arzuhalde, bakkallikla alakasi olmayan demirci ve babupcularin kendi sanatlari- 
na ilipkin epyalari alip sattiklarim pikayet ettikleri belirtilerek engellenmesi isten- 
me4edir." 43 

Bu cezalarin kapsaminm toplumsal diplanmipliga kadar geniplemesi de 
onemlidir. Mesela, “en agir ceza yolsuz olma4i. Haklarinda yolsuzluk cezasi veri- 
lenler, muhtap olduklari ham maddeleri bulamazlar, yaptiklarini satamazlar, kah- 
velerde yer bulamazlar, toplantilara giremezlerdi. Adeta herkes tarafindan aforoz 
edilmip olurlardi.” 44 Butun bunlar da gosterme4edir ki, AhTligin, sosyal hayata apik 
bir kapisi zorunlu olarak bulunma4a; dolayisiyla toplum tarafindan da AhTler 
kontrol edilme4edirler. 
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39 Nepet Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, s. III. 

40 Bunyamin Duran, “Weberyen Yaklapimla Ahilik Kurumunun Degerlendirilmesi", /. Uluslararasi Ahilik 
Kulturu Sempozyum Bildirileri, s. 55. 

41 Veysi Erken, a.g.e., s. 113. 

42 Alparslan Santur, “Agk Hava Muzeleri igerisinde Ahilik ve Esnaf Kulturu", II. Uluslararasi Ahilik 
Kulturu Sempozyumu Bildirileri, s. 274. 

43 M$S, nr. 170. s. I I6’dan naklen Nejdet Bilgi, “Manisa’da Ahilik ve Esnaf Te$kilSti", II. Uluslararasi 
Ahilik Kulturu Sempozyumu Bildirileri, s. 55. 

44 Cemal Bardakg, Milli, Tarihi, Dini, Igtimai, Siyasi, iktisadi ve idari Bakimlardan Alevilik, Ahilik ve Bekta$i- 
lik, 4. baski, Ank., y.y., 1970, s. 33. 
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3- Gundelik Hayat ve Sosyal Kontrol 

Ahilik, sadece mesleki ve ticari hayatta degil, gundelik hayatin turn alanla- 
rinda ortaya koydugu kural ve prensiplerle de sosyal kontrolu saglamigtir. Bu 
kural ve prensiplerin futuwetnamelerden etkilendigini bilmekteyiz. 
Futuwetnameler, tegkilat mensuplarinin bilmesi gerekenlerin derlendigi adap ve 
erkan agirlikli eserlerdir. Futuwetnamelerde dint esaslar didaktik bir tarzda ele 
alinmij, inang ve ibadet esaslari ayri fasillar halinde degil, bilakis yeri geldikge 
igaret edilip vurgulanarak okuyan ve dinleyenlere talim ettirilmi§tir . 45 

Futuwetnamelerin din? igerikli oldugu hemen goze garpmaktadir. Bu 
futuwetnamelerde; Allah'in (CC) emirlerine uymak, yasaklarindan sakinmak, 
nefsine hakim olmak, iyi huylu, iyiliksever ve comert olmak, konuk sevmek ve 
onu agirlamak, din ve mezhep farki gozetmeksizin butun insanlara kargi sevgi 
beslemek, hile yapmamak, yalan soylememek, iftira ve dedikodudan kaginmak, 
hak ve adaleti gozetmek, zulme ve zalime kar§i koymak gibi ortak ozellikler yer 
alir . 46 Yine Amel-iman iligkisi futuwet ehlinde onemli bir yer tutar. Zahirdeki 
ameller, batindaki imanin gostergesidir. “Namaz kilmayanin kufrune”, “karnmda 
haram lokma olanin ibadetinin kabul edilmeyecegine” hukmedilmesi bunun en 
agik ifadesidir . 47 

Dolayisiyla toplumsal gundelik hayatta da bu kurallara uyup uyulmadigi 
onemlidir. Nitekim yalan yere §ah itl i k, tezvir (yalan soylemek), faizcilik 
futuwetnamelerde kinanmaktadir . 48 Yine igki igmek, zina etmek, livata etmek, 
gammazlik, munafiklik, kibir, haset, kin, yalancilik, vadinde durmamak, hiyanet, 
namahreme bakmak, ayip aramak, nekeslik (cimrilik), giybette bulunmak, buhtan, 
hirsizlik, haram yemek AhTligin afetleri olarak zikredilmektedir . 49 

AhTlil<teki ahlak ve gorgu kurallarina baktigimizda, ne derece hayati kapsa- 
digi; anlagilacaktir. Bunlardan bazilarim gu gekilde siralayabiliriz; iyi huylu ve guzel 
ahlakli olmak, ahdinde, sozunde ve sevgisinde vefali olmak, cbmertlik, il<ram ve 
kerem sahibi olmak, kuguklere sevgi, buyuklere kar§i edepli ve saygili olmak, 
hatalari yuze vurmamak, dost ve arkada§lara tatli sozlu, samimi, guler yuzlu ve 
guvenilir olmak, gelmeyene gitmek, dost ve akrabayi ziyaret etmek, daima iyi 
komgulukta bulunmak, zenginlere zenginliginden dolayi itibardan kaginmak, agikta suifd / 21 
ve gizlide Allah'in emirlerine uymak, orf, adet ve torelere uymak. 50 Daha da 227 
detayli olarak yemek, su igmek, soz soylemek elbise giymek, evden gikmak, yu- 
rumek, mahalle, pazar, ali§veri§, eve bir gey getirmek, eve girmek, oturmak, misa- 
firlik, hasta ziyaretiyle ilgili adablar da 51 bunlara eklenebilir. 

45 Mehmet Saffet Sarikaya, XIII.-XVI. Asirlardaki Anadolu'da Futuwetnamelere gore Dini Inang Motifleri, 

Ank., Kultur Bakanligi Yay., 2002, s. 77. 

46 Mehmet $eker, "Ahilik", Ahilik Yolu, S. 59, Ank., 1 99 I , s. 14. 

47 Mehmet Saffet Sarikaya, a.g.e., s. 1 22. 

48 Bkz. Ne§et (Jagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, s. I 1 2- 1 1 3. 

49 Bkz. Veysi Erken, a.g.e., s. 5 I -52. 

50 Bkz. Veysi Erken, a.g.e., ss. I I I - 1 I 3. 

51 Bkz. Veysi Erken, a.g.e., ss. I 15-1 18. 
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Bu adablardan bazilarim goyle ifade edebiliriz. Yemekle ilgili olanlar: Sofra- 
da iken sag dizi yukariya dikmek, lokmalari gignemek, agzinda lol<ma varken ko- 
nugmamak, agzini gapirdatmamak, yemekten sonra ellerini yikamak ve silmek. 
Elbise giymeye sagdan baglamak, yururken kimsenin ardinca bakmamak buyugu- 
nun onunde yurumemek, birisiyle giderken bir igle meggul olup onu bekletme- 
mek, mahallede agik kapi ve pencerelerden bakmamak, gocuklara uymamak, 
pazarda kahkaha ile gulmemek aligverigte az aimak eve bir gey getirmede agik- 
tan getirmemek eve girerken haber vermek, sag ayakla girmek, selarm vermek, 
besmele ile eve girmek oturmada kendi yerini bilmek, hasta ziyaretinde guler 
yuzlu olmak, hastanm sagyanma oturmak, gok oturmamak, Fatiha okumak. 52 

Belirtilmelidir ki, bu normlara zamanmda titizlikle uyulmug, aksi davramg- 
larda birtakim yaptirimlar devreye girmigtir. Mesela, Mudurnu'da gegen tarihT bir 
olay buna ornek olarak verilebilir: “Olay Mudurnu'da AhTbaba Mehmed Efendi ile 
ilgili olarak gegmektedir. Mudurnu'da davramg ve konugmalariyla halkin huzurunu 
bozan devir zumresinden bazi kimseleri terbiye ve ta'zir etmek igin belde aya- 
nindan 1 9 ki§i bir araya gelerek bu tur kigileri ikaz etmek ve ikazlarinda muvafFak 
olamazlarsa ilgililere haber vermek uzere taahhutte bulunmuglardir. 53 

Boylece gundelik toplumsal hayatta konujurken, ali§veri§te, yermek yer- 
ken, hasili turn davramg ve iligkilerde koyulan kurallar titizlikle takip edilerek uygu- 
lanmalari igin sosyal baski olugturulmujtur. AhT normlarinda yer alan faizcilikten 
igki igmeye, zinadan hirsizliga, haram yemel<ten komjuluk ili§kilerine kadar ifade 
edilen turn ilkeler goz onune alindiginda, fiili olarak AhTligin yardimlagmayi da 
sagladigi anlagilmaktadir. 

4- Devlet Yonetimi ve Sosyal Kontrol 

Buraya kadar ozellikle AhTligin resm? devlet yonetimiyle olumlu ilijki ve 
temaslari olmakla birlikte, tamamen informal bir sosyal kontrol araci oldugunu 
ozellikle vurguladik. AhTligin bu durumu zaman zaman devlet kontrolunun zayif- 
ladigi zamanlarda devreye girmesiyle daha da onem kazanmigtir. 

ibn Batuta’ya gore bu ulke torelerinden biri de, bir gehirde hukumdar bu- 
lunmadigi taktirde AhTlerin hukumeti yonetmeleridir. AhT, kudreti olgusunde 
geleni gideni agirlar, giydirir, altina binek geker, davramglari, buyruklari, binigleri ile 
aynen bir hukumdari andirir. 54 Diger yandan devlet kontrolunun gevgedigi za- 
manlarda bilhassa yagma ve kargaga igin bagibozuklara firsat gikiyordu. Buna kargi 
sivil toplum ve devlet yalniz zor kullanarak degil, pratik futuwet egitimiyle de bir 
gozum yolu aramigtir. 55 


52 Veysi Erken, a.g.e., ss. 115-11 8. 

53 Mujgan Cunbur, a.g.b., s. 28. 

54 ibn BatOta, a.g.e., s. 22; ayrica bkz. Tuncer Baykara, Turkiye Selguklulari Devrinde Konya, 2. baski, 
Konya Valiligi il Kultur Mudurlugu, 1 998, s. 9 1 -92. 

55 Halil inalcik “Ahilik, Toplum, Devlet", II. Uluslararasi Ahilik Kulturu Sempozyumu Bildirileri, s. 1 92- 1 93. 
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Nitekim onlarin Anadolu'nun en ucra kogelere kadaryaygin olmalariyla da 
baglantili olarak siyasT-iktisadT problemleri gozdukleri, halkin huzur ve ahengini 
sagladiklari, can ve mal guvenligini temin ettikleri, ticarT guvenlige onem verdikle- 
rini gormekteyiz. 56 Bilhassa XIII. yuzyilin ikinci yarisinda, Mogol egemenligi done- 
minde AhTlerin bu baglamda onemi artmigtir. Fakat AhTlerin her zaman Selguklu 
yonetimine sadik olduklari da bilinmelidir. 57 Daha ileriki suregte de, AhTlerin Os- 
manli Beyligi'nin kurulu§una da en buyuk destegi veren zumrelerin baginda geldi- 
gini de gormemiz gerekmektedir. 58 

AhTlerin devlet yonetimi ve kontroluyle ilgili olarak gordukleri bu fonksi- 
yon, onlarin sosyal kontrol agisindan ne denli yaygin ve guglu olduklarim gosteren 
en onemli done olarak okunmalidir. Cunku dogan bogluklari genig alanda dol- 
durmak igin kontrol mekanizmalarinin guglu olmasi gerekmektedir. AhTlik bunu 
bagarmigtir. 

5- Egitim ve Sosyal Kontrol 

AhTligin bu norm ve kurallari ile sagladigi sosyal kontrolun basit bir emir 
sistemi ile gergeklejmeyecegi kisa bir akil yurutme ile anlajilabilir. Cunku resmT 
bir emir olmadan bu kontrolun saglanmasi, ancak egitim ve igsellegtirme sureci 
ile mumkundur. Bu baglamda AhTlikte, egitimin sosyal kontrolu saglamada onemli 
bir fonksiyonu oldugu kabul edilmelidir. 

Egitimin bir devlet gorevi olarak kabul edilmedigi bir donemde, tarikat 
yonu de bulunan AhT birliklerinin amaglarim gergeklejtirebilmek igin az gok egitim 
gormek gerekiyordu. AhT birlikleri egitim faaliyetlerini islam dininin esaslarina gore 
duzenlemiglerdi. 59 Nitekim ogretmen AhT, egitmesi igin yanina verilen gence, 
namaz, orug gibi islam'in emirlerini ogrettigi gibi, AhT tuzuklerinin kapsadigi insanT 
ilijkilerle ilgili yontemleri de pratik olarak belletirdi. Ozellikle Cumartesi akjamlari 
futuwetname okunur ve genglere ogretilirdi. 60 Yine uyenin, Cuma akjami yapilan 
toplantilarda okunan Kuran-i KerTm, hadis, menakib, tasawuf edebiyati ve hikmet 
gibi derslere ve ilim meclislerine katilmasi gerekirdi. 61 Bu egitimde uyelere 
futuwetnamelerdeki 740 toplu yagam kurallarindan en az I24u ogretilir, ugu 
kapali ugu agik diye nitelenen alti iyi ahlak ve insanlik kurali benimsetilirdi. Bunlar- suifd / 21 
dan kapali olan ugu; I - Eline dikkat et. Hirsizlik, zorbalik ve kotuluk etmemek igin. 229 
2- Diline dikkat et. 3- Beline dikkat et. Agik olanlar ise; eli agik, kapisi agik ve 
sofrasi agik ol. b2 Aslinda egitim, tejkilatta meslekT hiyerargi boyunca devam eden 
bir suregti. Mesela, yeni usta olan kalfaya verilen gu nasihat bunu gostermelctedir: 


56 izzet Er, "Ahilik”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c. I , ist, Risale Yay., 1990, s. 8. 

57 ismet Kayaoglu, Mevlana ve Mevlevilik, Konya, Konya Valiligi il Kultur mudurlugu Yay., 2002, s. 50. 

58 M. Saffet Sarikaya, “Osmanli Devleti’nin ilk Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik Agsindan Bir 
Baki§ Denemesi”, Suleyman Demirel Oniversitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, S. 6, Isparta, 1 999, s. 67. 

59 Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 35. 

60 Ne§et Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, s. 1 42. 

61 Ahmet Agirakga, “Ahi, Ahilik", Samil Islam Ansiklopedisi, c. I , ist., 1 990, s. 58. 

62 Ne§et Cagatay, "Ahiligin Ortapag Anadolu Toplumuna Etkileri", s. 38. 
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"... ana, baba, ogretmen, usta hakkina riayet etmezsen, halka zulum edersen, kafir 
ve yetim hakki yersen, hulasa Allah'in yasaklarindan sakinmazsan yirmi tirnagim 
ahirette boynuna gengel olsun.” 63 

Bu egitim, esasinda, usta ile grak arasinda ahlaki bir temele de dayanmak- 
taydi. Yani kargilikli olarak giragin itaati ile ustanin bilgilerini gizlememesi. 64 AhT 
zaviyeleri de bu egitim surecinin pratik olarak deneyimlendigi mekanlar olmalari 
agisindan onemliydi. Nitekim AhT zaviyelerinde yemek pigirme, ortaliktemizleme, 
konuk agirlama, toplumda kigilerle iligki, gargidan aligverig etme vb. gibi toplum 
kurallari ogretildigi gibi, haftada bir gun ata binme, silah kullanma gibi askert talim- 
ler de yaptiriliyordu. 65 

Bunlarin diginda AhTlerin formel egitime onem verdiklerini belirtmeliyiz. 
ibn Batuta gerek AhTler, gerekse MevlevTIerden soz ederken, sosyal hayat ile 
medreselerde ilim tahsil edildigini, ogrencilerin degigik ilimleri ogrenmek igin 
geldiklerini ifade eder. 66 Dolayisiyla turn AhTlerin sadece pratik bir egitim surecin- 
den gegtiklerini sanmak yanlig olacaktir. 

Goruldugu gibi egitim, AhTlikte norm ve kurallarin ki§iye ogretilmesinde, 
daha sonraki suregte ise saglikli igleyignde, gerek teorik gerekse pratik boyutlariy- 
la oldukga onemsenen ve hayat boyu devam eden bir faaliyettir. Zaviyelerde 
gorulen dersler ile, igyerlerinde ustadan ogrenilen bilgiler, oyle anlaglmaktadir ki, 
zaviyelerde, igyerlerinde ve gundelik toplumsal hayatta uygulanmalcta; bunlarin 
devamli tekrari ve kontrolu ile fert tarafindan igsellegtirilmektedir. 

C) AhTligin Toplumsal Dinamikleri 

AhTligin insan hayatinm ozel alanlarina kadar nufuz eden kurallari dikkate 
alindiginda, bunlarin gok genig bir kulturel ve toplumsal dinamiklerden beslendigi 
anlagilabilir. Detaylarda tek tek bu ilkelerve onlarin uygulama bigimine bakildigin- 
da islam, tasavvuf , orf ve adetlerin bu dinamiklerden en onemlileri oldugu goru- 
Iecel4ir. Oncelikle kendine ozgu bir tegkilat olarak AhTligin kokeni ne olursa ol- 
sun, ana karakterini dinden aldigi ortak bir gorug olarak dikkat gekmektedir. “Bu 
karakteri, futuvvet gelenegi formule edilirken aym zamanda her esnaf grubunun 
semavT dinlerin peygamberlerinden birini kurucu olarak nitelemeleri, esnaf iginde 
birgok hususun din? nitelik kazanmasina sebep olmugtur. Mesela gargilarin duayla 
agilip kapanmasi gibi birgok torenleri ile esnaf grubunun bagkanma dinT nitelikli bir 
isim olan “geyh” kelimesinin verilmesi gibi diger birgok gorevli isimleri bu gekilde- 
dir.” 67 Diger yandan her esnaf grubunun, semavT dinlerin bir peygamberini veya 
ileri gelenlerinden birisini kendisinin ilk kurucusu, bagka bir ifadeyle piri kabul 


63 Yusuf Ekinci, a.g.e., s. 43. 

64 Erol Olgen, “Ahilik", Osmanli Ansiklopedisi, c. I , ist., iz Yay., 1 996, s. 25. 

65 Neget Cagatay, Ahilik Nedir?, s. 42. 

66 Mehmet Jeker, “ibn Batuta'ya Gore Konya ve Mevllnl”, 4. Mill i Mevlana Kongresi, Konya, S. 0. 
Yay., 1991, s. 137. 

67 Muhittin Tug, a.g.m., s. 44. 
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etmesi de bunu teyit etmektedir. 68 Ayrica Ah? Evren, soy ve meslek intisabi ola- 
rak islam buyuklerine baglanmaya gali§ilmi§tir. Ah? Evren'in, Hz. Peygamber'in 
(SAV) amcasi Abbas'in oglu olduguna dair efsane de, onu Abbas? halifelerine 
akraba yapma gayretlerinin sonucudur. 69 

Temelde Kuran’a ve Hz. Peygamber’in sunnetine dayandirilan prensiple- 
riyle islam? anlayipa dogrudan bagli olan Ah?ligin, tasawufta onemli bir yeri bulu- 
nan “uhuwet”i hatirlatmasindan dolayi da kolayca yayilmasi ve kabul gormesi 
mumkun olmujtur... Bununla birlikte Ah?ligin temel belirleyicisi olan islam?- 
tasawuft dupunup ve yapayip her devirde ve bolgede geperliligini korumuptur. 70 
Ah?ligin Batin?lik, Melamet 71 , ihvan-i Safa ile ilipkisi ve Masonluga benzedigi 72 gibi 
iddialar varsa da bunlar tartipmalidirlar. Ayrica ibn Batuta'nin Anadolu Ah?sinin, 
genel olarak Hand? mezhebinden ve Ehl-i sunnet'ten olduklarim ifade etmip 
olmasi, Ah?lerin de din? anlayiplarinin bu dogrultuda olmasim dupunmemizi mum- 
kun kilmaktadir. 73 

Oncelikle belirtilmelidir ki, Musluman esnafa ait olan “Ah? tekkeleri'ne uye 
olunmasina din ayriligi engel oldugundan dolayi, ihvan arasinda gayr-i muslimler 
yoktur. 74 Bu da ilk elden Ah?ligin pok genip bir anlam dunyasi ve toplumsal haya- 
tin kodlari apisindan islam ile ilipkisini gundeme getirmel4edir. Ah?ligin kural ve 
ilkeleri bunu net olarak gostermektedir. Bu durumda Ah?ligin, “Turk akiliginm 
(Ah?liginin M.T.) islam?le§mi$ pekli" 75 oldugu soylenebilir. 

Ah?lerin de normlari haline gelmip futuwetnamelere bakildiginda, bunlarin 
islam? ilkelerden beslendigi apikpa gorulecektir. Nitekim pu hususlarin Ah?yi Ah?lik- 
ten pikaracagi, cennetlik kipiyi cehennemlik yapacagi yazilmiptir. Bunlar; I - §arap 
ipmek, 2- Zina yapmak, 3- Livata yapmak, 4- Gammazlik, dedikodu, iftira etmek, 

5- Munafiklik etmek, 6- Gururlanmak, kibirlenmek, 7- Sertlik ve merhametsizlilp 
8- Sozunde durmamak, 9- Kin tutmak, affetmemek, 10- Sozunde durmamak I I- 
Yalan soylemek, 12- Hiyanet etmek, 13- Emanete hiyanet etmek, 14- Kadinlara 
pehvetle bakmak, 15- Kipinin ayibini ortmemek, onu apiga vurmak, 16- Cimrilik, 
nekeslik yapmak, 1 7- Koguculuk ve giybet etmek, 1 8- Hirsizlik yapmak. 76 Dikkatle 
bakildiginda bu normlarin islam'in temel ilkeleri oldugu hemen anlapilacaktir. 

Yukarida muhtelif yerlerde belirttigimiz yemekten yurume adabina kadar Ah?ligin su/fd / 2 t 
temelini olupturan Futuwetnamelerdeki ilkeler, Kuran ve Sunnet orijinlidir. Yine no-i 


68 Muhittin Tuj, a.g.m., s. 45. 

69 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Te§kilatinin Kurulu$u, s. 1 35. 

70 Ziya Kazici, a.g.m., s. 540. 

71 Sabahattin Gullulu, Sosyolojik Agidan Ahi Birlikleri, ist, Otuken Yay., 1977, s. 49; Sabri F. Ulgener, 
DCinu ve Bugtinu ile Zihniyet ve Din-islam, Tasawuf ve Qozulme Devri iktisat Ahlaki, ist., Der Yay., 
1981, s. 89. 

72 Ne§et Cagatay, Makaleler ve incelemeler, s. 270. 

73 Mehmet $eker, a.g.e., s. 82-83. 

74 Mustafa Akdag, Turkiye'nin iktisadi ve igtimai Tarihi (1243-1453), c. 1 , 3. baski, ist., Tekin Yay., 1979, 
s. 19. 

75 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildtimn Kurulugu, s. 131. 

76 Ne§et Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, s. 1 83. 
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Futuwetnamelerin bir maddesinde: “AhTler ipek giysi giymeyeler” diye yazilidir. 
Onlarin giydikleri donlar kisa ve poktemizdi. AhTlerin sarigi yedi veya dokuz arpin 
idi. (5-6 metre) AhTler altin yuzuk de takmazlardi. Onlarin silahla egitilen uyeleri o 
zamanin bipimine uygun giysiler giyerlerdi. Ahtlerde sari ve kirmizi renk begenil- 
mezdi. Futuwetnamelerde: “Hipbir peygamber kizil ve sari giymedi, bunlar 
Fir'avn-i lain donudur" denilmektedir. Gok, ak, kara ve ye§il renkler AhTler katinda 
begenilen renklerdi. Yepil renk, AhTlerden muderris, kadi ve hukumdar sinifina 
ozgu idi. Ak renk, AhTlerin kalem erbabina, hafizlarina ozgu idi. Kara renk, daha 
AhTlik mertebesine yetipmemip bulunanlara yani yigitlere ozgu idi. 77 

AhTligin gerek yapilampi, gerekse iperiginde, tasavvufun da bir dinamik ola- 
rak onemli bir yeri vardir. 78 AhTlik, aslinda, ilk kurulupu ve gelipmesinde asla bir 
tarikat degildi. Fakat tarikatlarin prensip ve tepkilatindan yararlandigi muhakkak- 
tir. 79 Buna gore AhTlik daha once Anadolu'da yayilmip bulunan diger tasawuft 
anlayiplardan etkilenmip ve onlari etkilemiptir. 80 Nitekim iplerinde birpok kadilar, 
muderrisler de bulunan AhTlik tepkilatini herhangi bir esnaf toplulugu degil, o 
tepkilat uzerine istinat eden, akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat gibi gorenler 
bile olmuptur. 81 Ayrica Futuwecilerin, sofilerle aym menpeden sayilabileceklerinin 
bir delili de eski devre ait, futuwet pecerelerinin bazilarinda, Ali b. Ebu Talib’e 
kadar pikarilan futuwet pirlerinin, peyhlerinin buyuk bir ekseriyetinin tasawuf 
ehlinden pahislar olmasidir. 87 

Yapi ve ipleyip olarak tasavvufun temel dinamiklerinden biri oldugu AhTlik, 
bu yapiyi oldukpa ozenli bir pekilde ipletmeye palipmiptir. Hiyerarpik sisteminden 
meslek hayatina, merasimlere kadar bu durum, kendisini net bir bipimde goster- 
melctedir. 

AhTligin upuncu temel dinamigi de orf, adet ve geleneklerdir. Anadolu orf, 
adet ve geleneklerinde yaygin olan comertlik, misafirperverlik, yigitlik, AhT tepkilati 
ile birlikte daha da kurumlaparak pekipmip ve zaviyelerde somutlapmiptir. Dolayi- 
siyla nesilden nesle yapam ipinde aktarilan bu gelenekler, islam ile birlikte asla 
unutulmayan ve devamliligi saglanan bir toplumsal bilinp durumuna gelmiplerdir. 
§u hususu belirtmek gerekmektedir ki, her toplum kendisine ozgu yapi ve gele- 
nekleri ile digerlerinden farklilapir. AhTlik, islam ile Turk geleneklerinin bulupmasiy- 
la “ozgun” bir tepkilat olarak tarihteki yerini almiptir. 
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77 Ne?et Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, s. 141. 

78 Bkz. Ebu Abdi’r-Rahman Muhammed ibn el-Huseyn es-Sulemt, Tasawufta Futuwet, Qev. Suleyman 
Ate§, Ank., A.O.i.F. Yay., 1 977. 

79 Ahmet Agirakga, a.g.m., s. 58. 

80 Veysi Erken, a.g.e., s. 119. 

81 Fuad Koprulu, Turk Edebiyatinda Ilk Mutasawiflar, 4. baski, Sadeleptiren ve Notlandiran: Orhan F. 
Koprulu, Ank., D.i.B. Yay., 1 98 1 , s. 2 1 3. 

82 Ne§et Cagatay, '‘Futuwet-Ahi Muessesesinin Men§ei Meselesi”, AO.I.F. Dergisi, S. I , ist., 1 952, s. 66. 



Bir Sosyal Kontrol Araci Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikleri 


SONUC VE ONERiLER 

Bugun gelinen noktada, gerek ticaret gerekse toplumsal hayatimizin nasil 
bir yozlagmaya ugradigi herkesin bildigi bir gerpektir. Yukaridan beri "sosyal kont- 
rol” baglaminda anlatmaya galijtigimiz AhTlik ile gunumuz ticareti birbirleriyle 
kar§ila§tirildiginda, bu durum daha da iyi anlajilacaktir. Yolsuzluklar, vergi kagirma- 
lar, gayr-i ahlaki davramglar vs. gibi birgok hususlar bu konuda gundeme getirilebi- 
lir. Bu durum goz onune alindiginda AhTligin ne denli bajarili bir te§kilat oldugu 
rahatlikla mugahede edilebilir. 

Sosyal kontrol, resmT kanun ve mueyyidelerin di§inda kisaca insanlarin 
birbirlerini sosyal baski olujturarak denetlemeleri ve uyarmalaridir. Ozelde ticaret 
hayatinda genelde toplumsal hayatta boyle bir denetim ve kontrol mekanizmasi 
gelijtirilemedigi igin, bugun birgok sikintilar ya§anmal4adir. Bir diger sorun da; 
bugun boyle bir sosyal kontrolu olugturacak ne bir egitim ne de yetigtirme sure- 
cinin bulunmamasidir. 

Sonug kismina boyle gunumuze deginerek ba^lamam, AhTlik ile gunumuz 
ticaret ve toplum hayatinm arasindaki buyuk mesafeyi daha net vurgulamak igin- 
dir. Gunumuz dunyasi ya^anan hayati pargali ele aldigi, ticaret ve toplum hayati 
arasinda anlamli ve butunluklu bir ilijki kuramadigi igin sosyal kontrolun saglan- 
masi da zorla$mal4adir. AhTlik, meslek ile aile ve toplum hayatini birbirinden 
tamamen bagimsiz ele alan bir te§kilat olmadigindan, toplum bir uyum ve butun- 
luk iginde kendisini devam ettirmi§tir. Bir bajka deyi§le, toplumsal hayatta da 
kontrolu birakmami^tir. Boylece ferdin her zaman ahlakli olmasi onem kazandigi 
gibi, kimlik ve ki§ili4e bir butunluk olujmu^tur. Halbuki gunumuzde bu fenome- 
nin olmayi?i, insanlari bir ki§ilik ve kimlik bolunmesine ugratmal4adir. 

AhTlik, birtakim merasimleri ve torenleri ile ilkelerin uygulanmasi hususun- 
da biling tazelenmesi ve toplumsal hafizanin surekliligini saglami^tir. Torenlerin 
bizzat halka agik olmasi ve tekran, hem toplumu hem de AhT uyelerini kar§ilikli 
olarak bulu$turmal4a ve kontrolu peki5tirme4edir. 

AhTlik, her a$amada uyguladigi egitim ile sosyal kontrolun daha az sorunlu 
olarak i§lemesini temin ettigi gibi, bu kontrole gonullu katilimin da temel zeminim 
olu^turmu^tur. Bu egitim sureci ile uye, ilke ve normlari yadsimadan igselle$tirmi$, suifd / 21 
daha sonraki suregte ise pratik olarak uygulami^tir. 233 

AhTlik sadece ticarT hayatla simrlandirilacak bir te§kilat olmayip, politik, kul- 
turel, sosyal vs. boyutlariyla gok yonlu bir kurumdur. Dolayisiyla ulkenin kar^i 
karjiya geldigi turn sorunlarla ilgilendiginden, sosyal kontrol baglaminda etkinligi 
oldukga geni$tir. Diger yandan en kuguk yerle§im birimlerine kadar yayginliginm 
bu etkinligi daha da arttirdigi soylenebilir. 

Bugun fark etmemiz gereken temel niteliklerden biri de, AhTligin sadece 
bir il4isadT miras degil, aym zamanda sosyal bir miras oldugudur. “Sosyal miras, 
sirf i4isadT mahiyetteki mirastan ehemmiyetli suretlerde fark gosterir. Faydalan- 
mamiz ve kullanmamiz igin kolayca elimize teslim edilmig degildir. Bizler, ancak 
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onun partli miraspilariyiz ve bu part, onu elde etmek ipin kendimizi kaliteli hale 
getirmemiz ve bu mirasi gayretlerimizle elde etmemiz olmaktadir." 83 Dolayisiyla 
AhTligin aym zamanda bir sosyal miras olarak dinamiklerini yeniden okumak du- 
rumundayiz. 

Bugun AhTlik, Anadolu'nun kimi yerlerinde bir iz ve adetleriyle kendisini 
zaman zaman gostermektedir. Ancak bu, sadece tarihT bazi ogeler tapimaktadir. 
§urasi bir gerpektir ki; AhTlik hala ornek olarak kabul edilen bir yapidir. Bu du- 
rumda ulkemizin gerek ticarT gerekse sosyal hayatimn bir butun olarak yozlapma- 
sinin onune gepmek igin, AhTligin sosyal kontrol sisteminin, temel toplumsal di- 
namiklerinnizden beslenerek ornek alinmasi buyuk onem tapimaktadir. Bu konuda 
sivil kuruluplara ve topluma buyuk gorevler dupmektedir. 

Tek belirleyici degerin haz ve yalmzca tuketim olmaya dogru hizla ilerledi- 
gi gunumuz dunyasi, zihniyet dunyamizi da bir transformasyona ugratmij; bu 
surepte sosyal dinamiklerimizin ipinde onemli yer tuttugu toplumsal kodlarimiz 
zarar gormu^tur. Yardimlajmadan, comertlige kadar AhT te§kilatindaki birpok 
fonl<siyonun yok olmasi bunu gostermektedir. Bu sebeple, oncelikle tuketim 
felsefemizden baplayarak hayatimizi yeniden inpa etmek durumundayiz. Bu nok- 
tada AhTligin, dupunsel ve pratik yonleriyle bu tikamkliga bir menfez apabilecegini 
dupunmekteyiz. Sosyal kontrol baglaminda bize toplumsal hafizanm yeterli dere- 
cede yardimci olacagi muhakkal4ir. Bugun sosyal kontrolu zaafa ugratan en 
onemli husus bu perspektifin yoklugu olsa gerektir. 

§uphesiz bugun her meslek grubunun oda ve birlikleri bulunmaktadir: Ti- 
caret odalari, sanayi odalari, minibuspu, kunduraci, ziraatpi oda ve birlikleri gibi. 
Ancak bu birlik ve odalarin AhT tepkilatina benzer pekilde bir sosyal kontrol rolle- 
rinden bahsetmek mumkun degildir. Bu baglamda egitim kurumlari, meslek oda- 
lari gibi turn toplumsal yapilarin butuncul bir pekilde ipbirligi yaparak, gunumuzde 
sosyal kontrolu saglayacak birtakm mekanizmalar geliptirmeleri acaba mumkun 
olabilir mi? Bu da bir oneri olarak degerlendirilebilir. 

incelemeyi derinleptirdikpe ve bugunden bakinca ne denli baparili bir te§- 
kilat oldugu apikpa gorulen AhTlik, oyle anlapiliyor ki, birpok boyutlariyla ornek 
olmaya devam edecektir. 
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83 R.M. Maclver-Charles H. Page, Cemiyet I, (Jev. Amiran Kurtkan, 2. baski, ist., M.E.B. Yay., 1 994, s. 
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BiR SOSYAL KONTROL ARACI OLARAK AHILiK VE TOPLUMSAL 

DiNAMiKLERi 

Yrd. Dog. Dr. Mustafa TEKiN 

AKHISM AS A TOOL OF SOCIAL CONTROL AND ITS SOCIAL DYNAMICS 

Organization of Akhism was very important structure in Anatolia. It had 
important roles not only in commercial life, but in social life as well. This article aims to 
introduce organization of Akhism in context of social control. Because the organization 
of Akhism, played role as a social control at the same time. We can express this subject 
in five titles. These are as follows: hierarchical structure of organization of Akhism and 
social control, professional life and social control, everyday life and social control, state 
government and social control, education. 

Social control is a mechanism except law official institutions. The organization of 
Akhism had controlled either professional life or everyday life. On the other hand, social 
control is objective dimension of socialisation. We aimed to evaluate the organization of 
Akhism and to express some suggestions for our society. 

KEY WORDS: Akhism, Social Control, Social Dynamic 


‘UpLiUjrM V ' '■ ~ J A-PLcass-YI 0 j |g ■ ■ ■■ b A fa ■ *1 ^ 0 j*d \/ 0 
Ui UY . UiJ a LA I 3 ^ i jLsO' a LA I 3 Y caL* Us *L™*Jas 5 jiaJl/a ^aYl 

a ^-Y' . La-Aj Ij jS CS-aLj LfcLaUajj L^jsLa. A-a^JI aLAl , ~ ■ (S J r J 

aLAl j ah-Jl y\y\ CS-L a ^~Y' .a-pLjastYI a a fa U j aj Uj-Lar 

. Ibj& L« CuL-l Y' ( J r , " . 4_J jlJlj <* a ^ U 


SUIFD/2I 

235 




DIN EGITIMINDE 
ETKiN BiR YONTEM OLARAK 
Hi KAYE 


GIRIS 

Hikaye, kijisel ve ruhsal geli§imle ilgili 
birgok alanda uluslararasi gegerliligi olan bir 
konuma sahip olup, gocuk ve genglerin 
psikolojik geli$imlerinde onemli bir pedagojik 
aragtir. Onun anlam iletmedeki rolu, aym 
zamanda sosyoloji, edebiyat, tarih, antropoloji, 
hermenotik, hikayele§tirilmi§ teoloji ve dini 
ogretiler gibi gok gegitli alanlarda da dikkate 
alinmaktadir. Hikaye, evde ve geleneksel 
anlatimlarda oldugu kadar, egitimsel teori ve 

pratikte de ozellikle dini ve ahlaki egitimde, sosyallejtirme ve kulturlendirmede 
de oldukga onemlidir. Kulturel, etnik ve dini geleneklerin iletijimi ile ilgisi olanlar, 
agiklama, anlama, yorum gibi yontemleri izlerken sik sik hikayeye bagvururlar . 1 


Muhiddin OKUMU§LAR 

Dr., S.U.ilahiyat Fakultesi 
Din Egitimi Aara§tirma Gorevlisi 


Hikaye ile egitim yaklajimi, genelde egitim igin ozelde de din ve ahlak egi- 
timi igin sahip oldugumuz yontemlerin en iyilerinden biri olarak kabul edilebilir . 2 
Cunku hikaye, egitimde onemli bir yeri olan ornek alma ve ozde$le$menin sagla- 
nabilmesi igin guzel bir aragtir . 3 

Bir konunun soyut bigimde anlatilmasi ya da soyut kavramlarin yine soyut 
olarak anlatilmasi, bir diger ifadeyle anlatilan konunun yagamlabilir nitelikte ornek- 
lendirilmeden sunulmasi, ogrenmeyi geciktirir. Ozellikle geligim evrelerine gore 
anlama ve ogrenme seviyesi bu durumu daha belirgin hale getirir. Bu yuzden 
hikaye, hem soyut kavramlarin anlatilmasi, hem de anlatilan konunun somut 
orneklerle ifade edilmesi agisindan farkli bir onem tagimaktadir. 


Din ve ahlak konularinin hikayelerle anlatilmasi, yukarida bahsedilen og- 
renme sorununu gozmeye buyuk olgude yardimci olmaktadir. Ancak ozel amagli 
bu tur hikayelerin yaziminda ve anlatilmasinda dikkat edilmesi gereken onemli 
hususlar vardir. Bu gali§ma bu hususlari dile getirmeyi amaglamaktadir. 

Ancak gunu hemen belirtmeliyiz ki bu galigma, dini ve ahlaki hikaye konu- 
sunun estetik/edebi yonunu degil, daha gok epistemolojik yonunu ele almaktadir. 
Ounku edebi yonden bir hikayenin dini, ahlaki ve bunun digindakiler olarak ayri- 
ma tabi tutulmasi soz konusu olamaz. Ancak bilgi ve buna bagli §ekil yonunden 
farkliliklar bulunabilir. i§te bu galigmada, din ve ahlak egitiminde hangi hikayeler 
nasil kullamlmali, sorusunun cevabi aranacaktir. Bu ana amaci ortaya koyarken de 


Graham Rossiter, Film and Television:An Introductory Study of the 'Alternative' Religious Stories 
that Shape the Spirituality of Children and Adolescents, http://www.acu.edu.au/ren/rosarwfl.htm, 
25.12.2001 

7 Bkz. Heinz Streib, Mass Media, Myth, and Narrative Religious Education, http://www.tgkm.uni- 
bielefeld.de/hstreib/literatur/massmedia.htm 25. 1 2.200 1 
3 Bkz. Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Konya, 1 99 1 , s. 1 96 
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hikayenin psikolojik, dini ve egitsel temelleri, konularin kaynaklari gergevesinde 
ele alinacaktir. 

Hikaye denince akla ilk olarak gocuk hikayeleri gelmektedir. Aslinda hika- 
ye sadece gocuklara yonelik degildir; her yagtan insanin ilgi alanina girmektedir . 4 
(j/aligmamizda prensip olarak genel anlamda hikaye uzerinde durmakla birlikte 
gocuk hikayelerine agirlik verdigimiz gorulecektir. (j/unku gocuklarin egitiminde 
dini ve ahlaki hikayeler, yeti §ki n I eri n ki n e gore daha etkilidir. 

I. Hikaye Nedir? 

Bir edebiyat turu olan hikaye, belli bir zaman ve yerde birkag ki§inin ba- 
jindan gegen, gergege uygun bir olayi anlatan veya birtakim kimselerin karakter- 
lerini gizen ve gogu kez birkag sayfa tutan kisa yazilardir. Bu yazilar, bir tasarlama 
urunu olabilecegi gibi, birgozleme de dayanabilir . 5 

Edebi birtur olarak hikayenin bu kisa tammindan sonra, kelimenin etimo- 
lojik yapisi ile felsefi ve psikolojik temelleri uzerinde durmak yerinde olacaktir: 

a. Kavrarm Olarak Hikaye 

“Bir olayin sozlu ya da yazili olarak anlatilmasf 6 jeklinde tarif edilen hikaye 
kelimesi, Arapga'dir ve Haka fiilinden turetilmi? mastardir. Kelime “bir §eyi soz 
veya eylem olarak ortaya koymak, birinin yaptigi §eyin aynisim veya benzerini 
yapmak, birisinden soz nakletmek ” 7 anlamlarina gelmel<tedir. Aym anlamda Turk- 
ge'de kullamlan bir diger kelime de kissadir. Bu kelime de Arapga olup “bir §eyi 
izlemek 8 , bir geyi izleyerek hatirlamak, olaylari adim adim izleyerek son noktasim 
bildirmek” anlamini ifade eden Kassa fiilinden turetilmig mastardir ve “haber, olay, 
gegmigte gergeklegmig olaylari anlatma" anlamlarina gelmektedir. Aym kokten 
turetilmig kisas kelimesi de, “yaralama veya oldurme konusunda, birinin yaptigi 
geyin aynisim veya benzerini ona yapmak" demektir . 9 

Turkge'de kullamlan hikaye kelimesinin yerine Arapga'da kissa kullamlmak- 
tadir. Ancak iki kelimenin anlaminda da dikkat geken ortak yon, “birinin yaptigi 
§eyin aynisim veya benzerini yapmak”tir. Kissa kelimesinin “bir §eyi izlemek, ona 
tabi olmak” anlami da dujunuldugunde, bu kelimenin temelinde bir bagkasi ile 
iletijim kurma ve ozdeglegmenin var oldugu anla§ilmaktadir. Buna gore kissa, 
sOiFD/21 yaganmig olsun veya olmasin, anlatilan bir olaydaki kahramanlari izlemek, onlarin 
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4 Bl<z. Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Konya, 1 99 1 , s. 1 95 

5 A. Ferhan Oguzkan, C^ocuk Edebiyati, Ankara, 1 997, s.92 

6 Turkge Sozluk TDK, Ankara, 1983, 1/532 

7 ibn Faris, EbuTHuseyn Ahmed, Mu’cemuTMekayis fi'l-Luga, thk.$ihabuddin Ebu Amr, Beyrut, 1 998, 
s.277; ibn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu'l-Arab, 1990, 7/73-74; 
Ebu Bekir er-RazT, Izahu Muhtaru's-Sihah, Dimejk, 1 997, s.98 

8 Kassa fiili Kur'an'da "izlemek" anlaminda kullamlmaktadir “Musanin kiz karde$ine “Onun izini takip et 
(kussThi)” dedi.” (Kasas 28/1 I) "Musa, "i?te aradigimiz o idi” dedi. Tekrar izlerini takip ederek 
(kasasan) geri donduler” (Kehf 1 8/64) 

9 ibn Faris, age, s.755; Ebu Bekir er-Razt, age, s.355; er-Ragib el-isfehant, Mufredatu Elflzi'l-Kur'an, 
Beyrut, 1 992, s.67 1 
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rollerini takip etnnek ve onlarla ilgi kurarak kendine benzeyen yonleriyle ozdep- 
lepmek ve bunun sonucunda anlatilan olayin degerlendirmesiyle belirli sonuplara 
ulapmak peklinde genip bir pekilde anlamlandirilabilir. 

Gunumuzde hikaye yerine kullamlan oyku kelimesi de “ayrintilariyla anlati- 
lan olay, gerpek ya da tasarlanmip olaylari anlatan duzyazi turu " 10 olarak tamm- 
lanmaktadir. Aym kokten turetilmip bir kelime olan oykunmek ise “birinin yaptigi 
gibi yapmak, birine ya da bir peye benzemeye palipmak, muteessir olmak”" anla- 
minda kullamlmaktadir. Bu da gosteriyor ki, bir anlatim formu olan hikayenin 
etimolojik yapisi, felsefi temelinin onemli biryansimasidir. 

Gepmip zaman, bir diger ifadesiyle hikaye, insanin yapadigi turn olaylari ipi- 
ne alir ve herkes, kendi bapindan gepen olaylari bapkalarina anlatir. Yani herkes, 
kendi yapadigi hikayenin; hayat hikayesinin kahramamdir. Aym pekilde herkes, 
bapkalarimn hayat hikayelerini veya baplarindan gepen olaylari dinlerler, bunlari 
dinlemekten usanmazlar. Bu nedenle insanin; yapanmip ya da yapanmasi mumkun, 
hatta yapanmasi mumkun olmayan bir kurgu urunu olan hikayelere de ilgisi aym 
bipimdedir . 12 

Hikaye, kissa ve oyku kelimelerinin “bajka birini izlemek” anlamim ihtiva 
etmesi, egitim yonunden onemli bir yontem olan empatiyi pagriptirmaktadir: 

b. Hikaye ve Empati 

Empati bugun, psikiyatride ve psikolojide, adindan siklikla soz edilen 
onemli bir kavramdir. Gerek psikiyatride gerekse psikolojinin pepitli dallarinda, 
ozellikle klinik ve sosyal psikolojide, gelipim, dampma, okul ve iletijim psikolojisi 
alanlarinda empati ile ilgili pejitli araptirmalar yapilmakta ve bu sahalarda empati 
kullamlmaya palipilmattadir. 

Empati, Kipinin kendisini bapkasinm yerine koyarak onun duygularim, istek- 
lerini, dupuncelerini ve eylemlerini anlayabilme yetenegidir . 13 Aslinda empatide, 
kipinin kendi dipindaki diger varliklarin yerine kendini koymasi da soz konusudur. 
Ornegin, bir futbol oyuncusu, iyi oynuyorsa vurdugu top havada uparken sanki 
kendisi havadaymip gibi hisseder. Antik mimari eserleri seyreden bir kimse, gor- 
dugu ince sutunlarin ustlerindeki agirligi nasil tapidigim kendisiyle kipileptirir ve 
sutunlarin tapidigi agirligi sanki kendi omuzlarinda hisseder . 14 

Psikoterapi alanmda empati, empatik iletipim kurma baglaminda ele alin- 
mip ve tammlanmiptir. Buna gore, “bir kipinin kendisini karpisindaki kipinin yerine 
koyarak, olaylara onun bakip apisiyla bakmasi, o kipinin duygularim ve dupuncele- 


10 Turkge Sozluk, TDK, Ankara, 1983, 2/929 

11 Jemseddin Sami, Kamus-i TQrkT, istanbul, 1 3 17, s.228; Turkpe Sozluk, TDK, Ankara, 1983, 1/532 

12 BI<z.R.Ruard Ganzevoort. Proposal for a Narrative Analytical Technique in Empirical Theology. 
Journal of Empirical Theology I I (2), 1 998, 23-40 

13 Ostun Dokmen, Sanatta ve Gunluk Ya$amda iletipim CJatipmalari ve Empati, istanbul, 2000, s. 1 34 

14 Bkz. Richard L. Gregory, Ed., The Oxford Companion to The Mind, New York, 1 987, s.220 
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rini dogru olarak anlamasi hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi surecine empati 
adi verilir." 15 

Bu palipmada, empatinin “Kijinin hissettiklerini karpisindakine anlatmasi" 
bolumu ile ilgilenilmeyecektir. (j/unku bu psikolojinin ve psikoterapinin konusudur 
ve iletipim surepleri ile ilgilidir. Empatinin bu palipmayi ilgilendiren yonu, insanin 
kendisini karpisindakinin yerine koyarak onun duygularini ve dupuncelerini dogru 
anlamasidir. 

Empatinin bu tamminda iki temel oge dikkati pekmektedir. 

a. Empati kuran ki§i, kendisini karpisindakinin yerine koymali, olaylara onun 
baki§ apisiyla bakmalidir. Bapka bir ifadeyle, empati kurmak isteyen kipinin, kar§i- 
sindaki kipinin fenomenolojik alanina girmesi gereklidir. Psikolojideki 
fenomenolojik yaklapima gore her insanin bir fenomenolojik alam vardir. Her 
insan gerek kendisini gerek pevresini kendine ozgu bipimde algilar; bu algisal 
yapanti subjektifdir; kipiye ozgudur. Yani her insan dunyaya, kendine ozgu bir 
bakip tarziyla bakar. 

b. Empati kurmup sayilabilmek ipin karpidaki kipinin duygularini ve dupun- 
celerini dogru anlamak gereklidir. Empatiyi tammlarken bu nokta vurgulandiginda, 
empatinin iki temel bilepeni dile getirilmip olmaktadir. Bunlar, empatinin bilipsel ve 
duygusal bilepenleridir. Karpidaki kimsenin rolune girerek onun ne dupundugunu 
anlamak, bilipsel nitelikli bir etkinlik; bu kimsenin hissettiklerinin aynisim hissetmek 
ise duygusal nitelikli bir etkinliktir. 16 

Buraya kadar anlatilanlarin hikaye ile ilgisine gelince, punlari soylemek 
mumkundun 

Edebi eserle ozdeplepmeden, eserdeki estetik heyecam duymak ve anlati- 
lan konudan faydalanmak mumkun degildir. Edebi bir eser sayilabilecek olan 
hikayedeki estetik heyecan, eserin dunyasiyla kaynapmakla gerpeklepmel4edir. 
Hikayeyi okuyan ya da dinleyen kipi, hikayedeki kahramanlardan birini kendisine 
model olarak seper ve adeta bunun karakterinde yapamaya baplar. 17 ipte insanin 
hikaye ile bu tur bir ilipkisinin zorunlulugundan dolayi, denilebilir ki, hikaye okuyan 
ya da dinleyen kimse, oradaki kahramanlarin rolled ile pok hizli bir bipimde em- 
pati kurmakta; kahramanlarin yerine kendini koyup mizap ve vasiflari itibariyle 
sOiFD/21 kendine uygun veya en yakin gorunen biriyle ozdeplepmektedir. Hikayelerdeki 
240 kahramanlar, oykusel formlar ipinde -ornegin komedi, trajedi, mutlu sonla biten 
gibi- kendilerine ait rolled oynamaktadirlar. Bu roller ve hikayenin kurgusu, oku- 
yucunun kendi yapami ipinde bapkalariyla olan ilipkilerinin detaylandinlmasina 
yardimci olmaktadir. 18 Hikayenin egitimde onemli ve etkin biryontem olmasi, bu 
ozdeplepmeden kaynaklanmaktadir. 


15 Ostun Dokmen, age, s. 1 35 

16 Bkz. Ustun Dokmen, age, s. 1 35- 1 36 

17 Bkz. Ali Fuat Bilkan, Masai Estetigi, istanbul, 2001, s.45 

18 Kenneth J. Gergen Narrative, Moral Identity and Historical Consciousness: a Social Constructionist 
Account http:/ / www.swarthmore.edu/ socsci / kgergen I / text3.html, 25, 1 2.200 1 
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Egitim yapilan insanlarin, ozellikle gocuklarin kendilerine soyut olarak anla- 
tilan konulari/olaylari kavramalan, belli bir seviyede gaba ve birikim gerektirebilir, 
Bir gocuga yapmasi ve yapmamasi gereken jeyleri soyut bir tavsiye olarak anlata- 
bilirsiniz/anlatmalisiniz. Ancak bu anlatimin gocuk uzerinde etkili olmasi, onun, 
anlatilan geylerin yaganabilir oldugunu gormesiyle dogru orantilidir. Yani gocuk, 
kendisinden istenilen davramjlari bir bajkasinda gorurse onu ornek alir ve bunlari 
daha kolay gergeklejtirir. Bu baglamda ailesi ve gevresi gocuga ilk ornek olanlar- 
dir. (gocuga anlatilan/gocugun okudugu hikayeler de onun egitiminde ornek 
olabilecek olaylarin tasviri demektir. 

Bir gocuk igin hikaye, higbir zaman sadece zevkle okuyacagi/dinleyecegi 
bir eglencelik degil, aksine igine girip oradaki kahramanlarla beraber yagayacagi 
bir ya§am kesitidir. Qocuk, fitri bir egilirm olarak genellikle iyi rollerdeki kahraman- 
larla empati kurarak onlarin yerine kendisini koyar, onlarin kendilerine ozgu baki§ 
tarzi, yagam bigimi ve kigisel ozelliklerini kavrayarak bu kahramanlarin dugunduk- 
leri gibi dujunmeye, onlar gibi hissetmeye galgir. O kahramanlarin dostlari gocu- 
gun da dostu, dugmanlari da du§mamdir. Onlarin sevinciyle sevinir, uzuntusuyle 
uzulur. Hatta daha da ileri giderek, onlar adina karar vermeye galigir. Aslinda bu 
anlatilanlar yalmz gocuklarda degil, yetigkinlerde de aymdir. Yeti§kinler de hikaye 
okuduklarinda/dinlediklerinde aym sureci yagarlar. Ne var ki psikolojik algilama 
duzeylerinden dolayi anladiklari farklidir, daha ge§itlidir. igte bu okuyan/dinleyen 
agisindan, hikayelerdeki empatik yondur. 

Diger tarafta ise hikaye yazarim ele aimak gerekir. iyi bir hikayeci, yazdigi 
hikayede kullandigi kahramanlara verdigi rollere ve onlara yaptirdigi aksiyonlara 
ozen gostermelidir. Cunku hikayesini okuyanlar, oradaki rollerle empati kuracak- 
lar ve bir ozdeglegme yoluna gideceklerdir. Boyle bir nol4ada hikayeciye, once 
kendisinin, segtigi hedef kitle ile empati kurmasi tavsiye edilebilir. Yani yazar, 
okuyucunun hangi sorunlarini irdeleyecegini, hangi ihtiyaglarina cevap verecegini 
kendini okuyucunun yerine koyarak belirlemeye galgmalidir. Esasen herkes bir 
bagkasim teselli etmek veya ona destek olmak amaciyla kendi bagindan gegen 
olaylardan ya da farkli hikayelerden anlatirken, bu amaci gozetmelctedir. Burada 
hikayecilerden istenen, egitimde onemli bir arag olan hilcayenin daha bilingli ola- 
rak yonlendirici olmasi igin gayret etmeleridir. 

2. Hikaye ve Masai Arasindaki Fark 

Masai, kahramanlarindan bazilari hayvanlar ve tabiatustu varliklar olan, 
olaylari masal ulkesinde cereyan eden, hayal mahsulu oldugu halde dinleyicileri 
inandirabilen bir sozlu anlatim turudur. 19 Masalin, anlattiklarina inandirma iddiasi 
yoktur. Hikaye, gergek hayattan kesitler bigiminde oldugu igin inamlabilir nitelik- 
tedir. Kahramanlari tabiatustu, konulari hayal urunu, olay ve durumlari akildigi 


19 Saim Sakaoglu, Masai Ara^tirmalan, Ankara, 1999, s.2 
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olan masallar, dinleyenleri etkileyerek kendi dunyalarina gekerler. Masali hikaye- 
den ayiran en onemli ozellik “hayal"dir. 20 

Masai, dil, kultur, din, irkfarki gozetmeksizin butun toplumlarda ortak ola- 
rak paylagilan bir anlati turudur. Bazi masallarda mitolojilerin etkisi vardir. Hikaye 
evrensel bir anlatima sahip degildir, kultureldir. Masalda ogrenilen gegmig zaman 
kullamlirken, hikayede gorulen gegmig zaman kullamlir. Bu da hikayenin ya§amlabi- 
lirolmasinm sonucudur. 

Hikaye ile masal arasinda bu tur farklar bulunmakla beraber, gocuklarin 
egitiminde bu iki tur arasinda bir mukayese yapmak gereksizdir. ileriki bolumler- 
de hikayeler igin dile getirilecek olan temel ozelliklere dikkat edildigi olgude ma- 
sallar da dogru biregitim igin kullamlabilecektir. 

3. islam Kaynaklarinda Hikaye 

a. Kur’an Kissalari 

Kur’an'da kissalar konusu sunug metodu ve olaylarin idaresi agisindan 
edebi, ozgur bir amagla yazilmig olan serbest hikayelerde oldugu gibi bagimsiz bir 
sanat dali olmayip, dini hedefe varmak igin kullamlan araglardan sadece biridir. 21 
Kur’an'da kissalar, Kur'an'in indigi genel amaci gergeklegtirme bakimindan 
Kur’am'in diger konularindan farkli degildir. Kissalar igin de gegerli olan o temel 
amag, insanlari Kur’an'in gayesi olan hakka ve hidayete ulagtirmaktir. 

Ancak bu genel amacin yaninda ona paralel olarak, kissalarin da kendine 
mahsus amag ve ton ksiyon lari vardir. Bu amag ve fonksiyonlari, gu gekilde ozet- 
lemek mumkundur: 

1 . ilahi vahyi ve peygamberin peygamberligini ispat etmek. 

2. insanlari dugundurmek ve ibret/ogut almalarim saglamak 

3. Hz. Peygamber'e ve inananlara psikolojik destek vermek. 

4. Her donemde yaganan ve tekrarlanan olaylardan hareketle toplumsal 
yasalara ulagmak. 22 Bu yasalari tespit gok kolay olmamakla birlikte belki de Kur’an 
kissalarinin bu yonu, en onemli ve uzerinde en gok durulmasi gereken husustur. 

Kur'an'daki kissalar, baglica ug ana grupta incelenebilir: 

1 . Yer, zaman ve olaylanyla ya$anmi$ tarihi kissalar Kur'anda anlati Ian pey- 
gamber kissalari bu gruba girer. 

2. insanligm genel durumlanni ornekleyen ya$anmi$ kissalar Hz. Adem'in iki 
oglunun durumunu anlatan kissa 23 bu grupta ele alinabilir. Kissada anlatilanlar, 
hem yaganmig bir olaydir hem de isimsiz bir anlatim sebebiyle Adem ogullarinm 
tumunun ruh halini anlatmal4adir. Aym gekilde Yasin suresinde anlati Ian bolge 


20 Ali Fuat Bilkan, Masai Estetigi, istanbul, 200 1 , s. 1 3- 1 4 

21 Seyyid Kutup, Kur'an'da Edebi Tasvir, gev. MehmetYolcu, istanbul, 1991, s. 175 

22 Mehmet $anver, Kur'an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, istanbul, 2001, s. 188; Ayrica bkz. Seyyid 
Kutup, age, s. 1 77- 1 90; M. Said Jimjek, Kur’an Kissalarina Girij, istanbul, 1 993, s.7 1 

23 Bkz. Maide 5/26-30 
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halkinm peygamberleri ile olan iligkisi 24 de bu baglamda ele alinabilir. Kissada, 
peygamberlere gosterilen genel tavir anlatilmal4adir. 

3. Dogrudan ya$anmi$ bir olayi anlatmayip, herhangi bir zamanda veya or- 
tamda ya$anmasi mumkun olan temsili kissalan Kur'an'da anlatilan bahge sahipleri 
kissalari 25 , bunun en guzel ornegidir. 26 

b. Hadislerde Kissalar 

Hz. Peygamber, kissa onermli bir egitim araci oldugu igin, ondan ileri dere- 
cede faydalanmig, Kur'an'daki kissalarla birlikte kendisi de ayrica bazi kissalar 
anlatmi§tir.Ancak, Hz. Peygamber'in kissalari, Kur'an kissalarindan daha tafsilatli ve 
ozeldir. 27 

Kur’an kissalarinda anlatilan kissa gejitleri, hadislerdeki kissalar igin de ge- 
gerlidir. Hz. Peygamber'in anlattigi kissalarin ya§anmi$ olup olmadigi tarti§ma 
konusu olmugtur. Ancak esas olan, kissalarin anlatmak istedigi mesajlarin dogru 
anlaglmasi olmalidir. Elbette hadislerdeki kissalar igin onemli bir husus da, diger 
turn hadisler igin gegerli olan sahih olma §artidir. 

4. Din ve Ahlak Egitiminde Hikayenin Onemi 

Din ve ahlak egitiminde hikayenin onemine gegmeden once bireyin ya? 
ozelliklerine uygun hikayelerin belirlenmesi veya hikayelerin bu durum goz onun- 
de bulundurularak yazilabilmesi igin, psiko-sosyal geli§im evreleri ve ozelliklerini 
kisaca tamtmak yararli olacal4ir. 

a. Psiko-Sosyal Geligim Evreleri 

Psiko-sosyal geli§im, biligsel (cognitive), duyugsal (emotional) ve ahlaki 
(ethical) boyutlari olan kompleks bir kavramdir. Ancak soz konusu boyutlari 
kesin simrlarla birbirinden ayirmak imkansizdir. Cunku bilijsel, duyugsal ve ahlaki 
geligim, buyuk olgude egzamanli olarak olugan ve birbiriyle etkilejen degigkenlerin 
urunudur. 28 Bu baglamda biligsel geli§im, diger boyutlari da anlatacak bigimde ele 
alinabilir. Buna gore, kendini ve dunyayi anlamlandirmaya yonelik her tur dugun- 
sel ve duygusal etkinligi kapsama4adir. Biligsel geligimi, dugunme ve akil yurutme 
yontemlerinde gozlenen evrelere gore simflayan ilk psikolog Piaget'dir ve onun 
belirledigi bili§sel geli§im evreleri, egitim igin onerm arz etme4edir. 

Piaget, gocuklarin dunyanm edilgen bir pargasi olmadigi, ancak ig dunyala- 
rinin yetigkinlerden farkli oldugunu savunmuj ve biligsel donermi dort evreye 
ayirmiftir. 

I . Duyusal Motor (Sensory Motor) 0-2 ya§ 


24 Bkz. Yasin 36/13-27 

25 Bkz. Kehf 1 8/32-44; Kalem 68/17-32 

26 Muhammed Kutup, Menhecu’t-Terbiyeti'l-islamiyye, Beyrut, 1986, 1/193 

27 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Konya, 1991, s. 1 96, 202; Ayrica Bkz. 
Abdulfettah Ebu Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metodlari, gev. Enbiya 
Yildirim, istanbul, 1998, s. 194 

28 Ayhan Aydin, Geligim ve Ogrenme Psikolojisi, istanbul, 2000, s.29 
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Bebek, refleksif devinimlerden sembolik dugunme evresine dogru agamali 
bir geligme gosterir. Nesnelerin varligim kendi eylemleriyle tamr ve amagli olarak 
onlari harekete gegirir. ikinci yagin sonuna dogru, nesnelerin duyusal olarak algi- 
lanmadigi zamanlarda da var oldugunu kavrar. Donemin sonunuda zaman ve 
mekan boyutlarina iligkin gegici sebep-sonug iligkilerini kurmaya baglar. 

2. iglem Oncesi (Preparational Thought) 2-7 yag 

Cocuk, dili kullanmaya baglar. Boylece sembolik bigimde dugunme beceri- 
lerini geligtirir. Nesneleri simgeler ve sozcuklerle temsil etmeyi ogrenir. Dugunce 
hala ben merkezci oldugu igin, sorunlari bagkalarinin bakig agilarindan anlamakta 
gugluk geker. 

3 .Somut iglemsel (Concrete Operations) 7- 1 2 yag 

Cocuklar, somut nesneler ve olaylar arasindaki mantiksal iligkileri anlarlar. 
Ancak soyut bigimde mantik yurutemez ve varsayimlar geligtirerek sistematik 
olarak test edemezler. Dugunce artik ben merkezci degildir. Dolayisiyla olay ve 
sorunlara, diger insanlarin bakig agilanm dikkate alan bir anlayigla yaklagirlar. 

4. Formel iglemsel (Formal Operations) 1 2 yag ve sonrasi 

Bu evredeki bireyler, soyut onermeler arasinda mantiksal iligkiler kurar ve 
bu iligkileri sistematik olarak test ederler. Her konuda gokyonlu, analitik ve eleg- 
tirel dugunme, ayrica duguncelerini etkin bir iletigim orgusu iginde alctarma yeter- 
liligi gosterirler. 29 

Biligsel geligimin bu evreleri aym zamanda gocuklarda duyugsal ve ahlaki 
geligimin de evreleri sayilabilir. Cocugun duygusal ve ahlaki yapisi, bu geligim 
evrelerinde biligsel yapisina benzer bir bigimde geligir. 30 

Cocugun ogrenmesi ile ilgili donemsel bir siralama da gu gekilde yapilabi- 
lir: 

1 . 0-3 yag: Bilingsiz etkilenme gagi 

2. 4-9 yag: Duygusal ogrenme gagi 

3. 10-13 yag: Akilci ogrenme gagi 

4. 14-24 yag: Bilingli ogrenme gagi 3 

Cocuga din egitimi verirken bu geligim ve ogrenme evreleri esas alinmaz- 
sa, formel iglem ve bilingli ogrenme donermi oncesindeki gocuklarin, zaten soyut 
yonu (iman, gaybi konular) agir olan dini igsellegtirmesi mumkun olmaz. Coculg 
kendisine ogretilmeye galigilan konulari sadece ezberler ama onlarin ne anlama 
geldigini kavrayamaz. §u halde bu yaglardaki gocuklara dinin hangi yonu anlatilma- 
lidir? 

Yaratiligin geregine gore hareket etmek anlamina gelebilecek bir kavram 
olan ve insanin diger insanlarla olan iligkilerini duzenleyen kurallar denilebilecek 
olan ahlak, gogunlukla din kaynaklidir. Buna gore islam’da ahlak, dinin onemli bir 
bolumunu hatta tumunu olugturur denilebilir. Dolayisiyla gocuklara oncelikle 
ahlaki terbiye verilmelidir. 


29 Bkz. David Fontana, Psychology for Teachers, London, 1995, s.53-59 

30 Bkz. Munire Erden, Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi, Ankara, 1996, s. 103 

31 Beyza Bilgin, Mualla Selguk, Din Ogretimi, Ankara, 1995, s.74 
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Ahlaki terbiye yerine gocuklara ogretilen soyut konularla sadece sloganik 
bir din anlayi§i geligme4edir: “Qacuk konugmasini yeni ogrenirken buyuklerini 
taklit eder. Ogrendigi bazi kelimeleri soylemesi buyuklere sevimli gelir. Bu yuzden 
buyukleri ona yeni geyler ogretmek isterler. Bir gok yerde, bu gagda gocugu 
severek ogretirken, ona kalipla§mi§ sorular sorarlar ve kaliplagmig cevaplar ezber- 
letirler. Mesela “Allah kag?”, “Kimin kulusun?”, “Kimin ummetisin?”, “Ne zamandan 
beri Muslumansin?" vs. Qocuk bu sorulari ve cevaplarini ogrenirken hem konug- 
ma kabiliyeti geligir, hem kendini tammaya bagladigi zaman bazi sorularin cevapla- 
rini onceden ogrenmig oldugunu anlar.” 32 Ama bu sorularin ve cevaplarinin ne 
anlarma geldigini uzun bir sure anlayamaz. Qacuk dinle ilgili gaybi konulari bile 
ezberlemig olabilir ama gunluk yagantisinin bir pargasi olan ahlaki davramglardan 
yoksun ise bu din ogretiminin pratil4e bir onermi yo4ur. Bunun a4ine gocuk, 
yagi geregi kavrayamayacagi konulari ogrenmek yerine yine biligsel geligiminin 
evrelerine uygun tarzda ogrenecegi ahlak kurallariyla kendi konumuna gore dini 
bir yagantiyi gergeklejtirmij olaca4ir. 

Cocuklara ahlaki terbiye verilirken dikkat edilmesi gereken onemli bir hu- 
sus da, ahlak kurallarinin otoriter anlayi§la dayatarak degil. igsellegtirilip kabul 
edilerek yapilmasim saglamal4ir. Ozellikle duygusal ogrenme gagindaki gocuklara 
yap ve yapma denilen geyler, sevap ya da gunah ile ilijkilendirilmeden once, 
onlarin bu davramglari dogal olarak yapmalari saglanmalidir. Ornegin, sol eliyle 
yemek yiyen bir gocuga bunun gunah oldugunun soylenmesi yerine, dogrudan 
sag eliyle yemesi gerel4igi, bunun daha iyi oldugu anlatilarak bu davramg kazandi- 
rilmalidir. Ya da kardegine kusen bir gocuga, bunun gunah oldugunu soylemeden 
once, kusmemesi gere4igi, boylece daha iyi biri olacagi telkin edilmedir. 33 

Ahlaki terbiyenin oncelikli olmasi, ibadetlerin ogretilmemesi anlamina ge- 
lememelidir. Elbette gocuklara yagina gore yapabilecegi ibadetler de ogretilmeli- 
dir. Ancak bunlar daha gok ornek olma yoluyla ogretilebilir; gocuklar anne- 
babalari ve yakin gevrelerini her konuda taklit ettikleri gibi ibadetler konusunda 
da taklit ederler. Ozellikle akilci ogrenme yagina kadar (9 yag) gocuklar ibadetleri 
bu yolla ogrenir ve yaparlar. 

b. Din ve Ahlak Egitiminde Hikayeler 

Hikaye en etkili anlatim bigimlerinden biridir. Hilcaye teknigi sayesinde en 
zor konular kolayca anlatilir, hatirda kalacak bir etkiye kavugur. 34 Cunku insan 
fitrati ve tabiati, anlayig ve kavrama yonunden soyut ve kuru fikirleri dinleme4en 
gok, somut fikirlere yatkindir. Hikayelerde fikirler adeta somutlagir, dinleyenlerin 
anlamasi kolaylagir. 35 Boylece fikirler, zihinde daha iyi yerlegir ve kalici olur. Oysa 


32 Beyza Bilgin, Mualla Selguk, age, s.77 

33 Muhiddin Okumujlar, Fitrattan Dine, -Din Fitrat Egitim ilijkisi-, Konya, 2002, s.73 

34 Beyza Bilgin, "Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi, Sayi: I, Istanbul, 
1994, s.5 I 

35 Mehmet §anver, age, s. 1 87 (H.Fikret Kanad'dan naklen, Pedagoji, Ankara, 1951, I / 1 48) 
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giplak gerpekler ve soyut anlamlar, hem daha pabuk unutulur, hem de akli yora- 
rak dikkatleri dagitabilir. 36 

Hikaye ile anlatim, din egitimi igin gelecegi en parlak yaklapimlardan birisi- 
dir. Ancak dini hikayeler dendigi zaman Kur'an kissalarindan tasavvufi menkibele- 
re kadar pok genip bir yelpaze akla gelmel4edir. iperdikleri bilgilerin dogrulugu ve 
tutarliligi apisindan Kur'an kissalari dipindaki hikayeler ciddi bir eleptiriye tabi tu- 
tulmali, buna gore degerlendirilmelidir. Bu baglamda dini diye nitelendirilen hika- 
yelerin muhtevasinda din olmasindan daha pok, dini dogru bipimde ogretmeye 
yardimci olmasi hedeflenmelidir. Yani, bir hikayenin ipinde dini motifler bulunma- 
yabilir. Ama o hikaye dini bir konunun daha iyi anlapilmasina yardimci oluyorsa 
ipte asil olan budur. Ote yandan dini hikayeler adi altinda yazilan/okunan hikaye- 
lerin bir pogu yanli§ bilgilerle okuyanlari yamltmaktadirlar. Bu yuzden, “dini ve 
ahlaki hikayeler" tamlamalari yerine din ve ahlak egitiminde kullamlabilecek hika- 
yeler demek daha dogru bir yaklapim olsa gerekir. 

Cocuklari egitirken, onlarin empati kurarak ogrenmelerin saglamak ama- 
ciyla kullamlacak hikayeler, dini ve ahlaki gelipim ozelliklerine uygun olmalidir. 
Hikayeler, pocuklarin ahlaki kurallari ipselleptirmesine katki saglamali ve pocuklarin 
bu yonlerini geliptirmelidir. Bu pekildeki hikayeler, pocuklarin dini ve ahlaki egitim- 
lerini kolaylaptiracaktir. 

Buraya kadar ifade edilen bipimde dini ve ahlaki konulari anlatan ama adi 
dini ve ahlaki konulmamij hikayeleri somut iplem evresinde okuyarak yetipen bir 
pocuk, daha sonraki akilci ve bilinpli ogrenme yaplarinda bu konularin dini temel- 
leriyle karpilaptiginda ogrenme zorlugu pekmeyecek, sadece formal bir bilgi ile 
karpilapmip olacal4ir. Cunku aym konulari hikayelerdeki anlatim bipimiyle onceden 
ogrenmipti. 

5. Dini ve Ahlaki Hikayelerin Sorunlari 

o. igerik sorunlari: Dini hikaye adiyla yayimlanan hikayelerin en onemli so- 
runu iperik sorunlaridir. Dini konularin anlatildigi bu tur hikayelerde, ana kaynak- 
lardaki bilgi ve degerlerle pelipen kimi bilgiler yer alma4adir. Kasitli olmasa da bu 
tur bilgiler, hikayeyi okuyanm dini bilgisini olupturacagi ipin oldukpa sakincalidir. 

Bugun insanlarin zihinlerindeki din anlayipinm buyuk bir kismini, din ile ilgili 
duyduklari hikayeler olupturma4adir. insanlar bu hikayeleri once ailelerinden 
sonra da din adina yetkili agizlardan, imamlar, vaizler veya ogretmenlerden duy- 
ma4adirlar. Hikayenin psikolojik etkisi sebebiyle de bunlar unutulmama4a, nesil- 
den nesile a4arilma4adir. 37 

Ornek olarak, din adamlarinm da anlattigi, halk arasinda bilinen pu h i kay e 
incelenebilir: 

“Hz. Musa ve Firavun arasmdaki mucadele esnasmda bir gOn Firavun 
Hz.Musa’ya soy/e bir teklifte bulunur. "Halki toplayalim ve onlarin huzurunda Nil 

36 idris $engul, “Kur'an’in Mesajim Ulaptirmada Kissalarin Onemi", I. Kur'an Sempozyumu, Ankara, 
1994, s.137 

37 Bkz. Beyza Bilgin, "Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler", Din Egitimi Araptirmalari Dergisi, Sayi: I, 
istanbul, 1994, s.54-55 
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nehrini tersine akitabilen kazansin, onun hakli oldugu ispat edilmi§ olsun." Hz. Musa 
bu teklifi kabul eder, gun beliiienir. Gosteri gunu gelmeden Firavun, sabahlara kadar 
Allah'a yalvanr, kendisinin kazanmasmi saglamasi /pin O’na dua eder. Hz. Musa ise, 
peygamberligine guvenerek, boyle bir dua ihtiyaci hissetmez. Gun gelir, insanlar top- 
lamrtar ve heyecanla beklemektedirler. Hz. Musa "Ey Nil! Tens tarafa dogru ak!" diye 
seslenir. Ancak Nehirde bir degi$iklik olmaz. Ardmdan Firavun aym talebi dile getirin- 
ce Nil nehri tersine dogru akmaya ba$lar. Hz. Musa $a$inr ve hemen Allah'a Utica 
eder. Bunun uzerine Allah ona, durumu bildirir ve dua edenin kazanacagim, dolayisiy- 
la Firavun’un dua etmesi sebebiyle kazandigmi bildirir." 

Dini hikayelerdeki bir diger bilgi problemi de, olagandipi konulardir. Daha 
pok masallarda yer alan efsanevi durumlar, kimi dini hikayelerde de bulunmakta- 
dir. Olaganustu nitelikleri olan kahramanlarin yaptiklari eylemler dini bir muhteva 
ipinde verilmektedir. Ornegin, ak sakalli bir dede, ziyaret ettigi ev halkinm iyi 
davramplari sebebiyle evlerini saraya peviriverir. Ozellikle pocuklara yonelik hika- 
yelerdeki bu tur anlatimlar, pocuklarin beklentilerini yapadiklari dunyanm gerpek- 
lerinden uzaklaptirmaktadir. Bu da onlarin hayalperest olmalarina yardimci olmak- 
tadir. Aym pekilde yetipkinlerin dinledigi bu tur hikayelerya datasavvufi menkibe- 
ler de onlarin, yaptiklari/yapabildikleri dini davran^lari yetersiz gormelerine sebep 
olmaktadir. Cunku, onlar hipbir zaman, hikayelerde anlatilan ermip kipilerin duru- 
muna ulajamayacaklar, boylece kendilerinde bir eksiklik hissederken hayali kah- 
ramanlari zihinlerinde yucelteceklerdir. 

Cok yaygin olmamakla birlikte, dini hikayelerin yogun oldugu diger bir ifa- 
deyle din ve ahlak konularim hikayelerle anlatan kimi kitaplarda mustehcen hika- 
yelere rastlanmaktadir. Dogru bir ahlaki davrampi ifade veya yanlip bir davram$i 
duzeltme amaciyla bu tur hikayeler dolayli bipimde anlatilmaktadir. Ornegin 
Mevlana'nin Mesnevi'sinde bu tur hikayeler bulunmaktadir. Elbette bu hikayelerin 
yazilip sebepleri bilinmennektedir. Ancak ahlaki bir konu, diger bir ahlaki eksikligi 
tasvir ile anlatilmamalidir. Aym pekilde bu, egitimcilerin de dikkat etmeleri gere- 
ken bir konudur. Yani din ve ahlak ogreten bir kimse, anlattigi hikayelere dikkat 
etmelidir. 

b. Seviye sorunlan: Qacuklara yazilacal</anlatilacak dini hikayelerin, psiko- 
sosyal geli§ime uygun olmasi gerel<tigi daha once ifade edilmipti. Burada mevcut 
hikayelerdeki seviye sorunu uzerinde durulacaktir. 

10-12 yap ve daha yukari yaplardaki pocuklar uzerinde yapilan dini hikaye- 
lerle ilgili bir araptirma onemli sonuplar vermektedir: 38 Qocuklar genellikle dini 
hikayeleri beklenenin uzerinde bir anlayipla degerlendirebilmip ve onlardan son 
derece isabetli ahlaki degerler pikarabilmiplerdir. Ancak bunlari yapabilenler, 
hikayeleri bilenler ve tabii dogru bilenlerdir. Ne yazik ki kendilerinin onceden 
bildikleri hikayeleri anlatan ogrencilerden bir bolumu hikaye olarak sadece bazi 
kerametleri ve menkibeleri anlatmiplardir. Bazi ogrenciler de hurafelerle karipmip, 
karmakaripik olaylari, degerlendirmesini yapmadan, dini hikaye olarak nakletmip- 
lerdir. 


38 Bkz. Beyza Bilgin, "Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler", Din Egitimi Arajtirmalari Dergisi, Sayi: I, 
istanbul, 1 994, s.54-55 
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Cocuklarin yaptigi degerlendirmeler 39 , gelijim psikolojisinin bulgulari ile 
paralellik arz etmel4edir. Farkliliklar genelde algilama duzeyinde ortaya pikmakta- 
dir, ahlaki ders gikarmada yaglar arasi yakinligin daha fazla oldugu gorulmel4edir. 

Bu sonuglar gosteriyor ki gocukar, yaglarina uygun bir algilama duzeyi ile 
hikayeleri anlayabilmel4edirler. Ozellikle akilci ogrenme gagi oncesindeki gocukla- 
ra anlatilan hikayelere dikkat edilmesi gerekir. Kur'an kissalari da dahil olmak 
uzere soyut konularin yogun i§lendigi hikayeler, bu yajlardaki gocuklara mumkun 
oldugunca seviyelerine uygun hale getirilerek anlatilabilir, aksi halde ba§ka hikaye- 
ler tercih edilmelidir. 

Hikaye yaziminda ve yayiminda da seviyenin ozellikle goz onune alinmasi 
gerekir. Bunun igin geligim ve ogrenme psikolojisinden faydalamlmalidir. Hangi 
hikayenin hangi ya§ grubundaki gocuga hitap ettigi belirtilmelidir. Ancak buyuk bir 
gogunlukla dini hikayelerde boyle bir bilgiye rastlanmama4adir. Bu durum, dini 
igerikli hikaye kitaplari igi buyuk bir el<sikli4ir. Bazi hikaye kitaplarinin iginde bir- 
den gok hikaye yer alma4a ve her bir hikayenin seviyesi de farkli olabilme4edir. 
Boyle durumlarda da farkliklarin giderilmesi, gocugun turn hikayelerden daha fazla 
yararlanmasim saglayaca4ir. 

c. Je/o’/ sorunlari: Hikayeler, dil ogretiminde onemli bir gorev ustlenirler. 
Gerek okuma bilmeyen bir gocuga okunan veya anlatilan, gerekse kendisi okuya- 
bilen gocugun okudugu hikayedeki dil zenginligi, o gocugun dilini geligtirir. Ote 
yandan gocuk, yagadigi donemde kullamlan dili anlayabilir. Cok eski, genel kulla- 
mmi olmayan kelimelerin hikayede bulunmasi, gocugun hikayeyi anlamamasi 
deme4ir. 

Dini hikayelerde bu ge§it bir dil problemi de bulunma4adir. Dini kavram- 
lar biryana, kullamlmayan bir dil eserlere hakim olabilme4edir. Bunun igin hikaye 
yaziminda kullamlan ve anlagilan bir dilin tercih edilmesi gerekir. 

Bir diger yonden hikaye edebi bir eserdir ve bu eser sanatinm gere4irdigi 
gekilleri dogru ve zengin bigimde ihtiva etmelidir. 

d. Yardimci unsurlarin sorunlari: Kitaplarin basildigi kagittan basim teknigine, 
resimlerden yazilarin bigimi ve buyuklugune kadar bir gok unsur, kitaplardaki 
hikayelerin gorsel tamamlayicilaridir. Yayincilikla ilgili tekniklerin oldukga geligtigi 
bir ortamda bahsedilen unsurlarin hala estetik olmamasi, hikaye kitap I ari n d aki 
egitsel yararlari aza indirmel4edir. 

Bir hikayeyi gocuga okurken veya anlatirken kullamlan ses tonu, rollere 
uygun sesler gibi igitsel unsurlar da hikayeler igin onemlidir. Ornegin bir radyo 
programinda gocuklara hikaye okuyan birinin bunlara mutlaka dikkat etmesi 
gerekir. Yerel radyolarin gogaldigi bu gunlerde, kimi gocuk program lari nda oku- 
nan dini hikayelerde bu sorun oldukga fazla dikkat gekme4edir. 

§ekil olarak, dini ve ahlaki hikayeler tanimlamalari/zorlamalari yerine, daha 
esnek sayilabilecek bir yaklagimla, din ve ahlak egitimi amaglanan hikayeler de- 
mek, daha yerinde olabilir. Cunku oyle hikayeler var ki aslinda bu tur bir katego- 


39 Buradaki sonuglar ve degerlendirmeler, Kur'an ve diger kutsal kitaplardaki dini hikayeleri degerlen- 
dirmig olan ogrencilerin anlatimlarina gore yapilmiytir. 
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riye konulmamij olmasina ragmen, ahlaki bir amag igin kullamlabilmektedir. Buna 
gore, istenilen amaca yonelik hikayelerde nelere dikkat edilmeli, sorusuna cevap 
aramak yerinde olacaktir: 

6. Din ve Ahlak Egitimi Amaciyla Yazilan Hikayelerde Bulunmasi 
Gereken Genel Ozellikler 

Hikayenin, olmazsa olmaz alti temel niteligi vardir. Bu nitelikler, din ve ah- 
lak egitimi amaglanan hikayelerin yaziminda da vazgegilmez unsurlardir. Dolayisiy- 
la bu bolumde, mevcut hikayeler degil, yazilacak hikayelerle ilgi teklifler yer ala- 
caktir. 

a. Yapi 

Yapi, hikayenin bagindan sonuna kadar olugum geklidir. Buna gore hikaye- 
deki yapi, dagimk pargalari ahenkli bir bigimde toplamali ve en yuksek duzeyde 
tutarliligi korumalidir. Hikaye, mantikli tartigma ve/veya baglanti kurma yollariyla 
olugturulmalidir. Olaylar ve karakterler, yazar tarafindan anlamli bir sirayla veril- 
melidir. 

Gocuklara ahlak konularim anlatmak uzere hikaye yazarken, hikayede ayet 
ve hadisleri dogrudan kullanmak yerine onlarda anlatilan ahlaki esaslar tasvir 
edilmeli, hikaye din? adi konulmadan sunulmalidir. Qjnku gocuklara oncelikle 
ogretilmesi ve kazandirilmasi gereken, ahlaki davramglardir. Bu davramglar da 
hikayelegtirilerek daha kolay anlatilabilir. Dini metinlerle anlatimda daha gok 
kuralci bir yontem ortala gikmaktadir. Halbuki hikaye ile empati sonucu gocuk, 
hikayenin igine gekilmel4e ve sanki egitimi orada yapilmal4adir. Daha sonra ya§i- 
na uygun bir seviyede gocuk dini metinlerle kargilagtiginda, o bunlari onceden 
biliyor olacal4ir. 

b. Perspe4if 

Perspe4if, yazarin tercihlerindeki ya da hikayesindeki anlatmaya zorladigi 
durugudur. Dolayisiyla perspe4if, olaylarin segimi ve yorumundan ibarettir. Bu 
yuzden sosyal ve dini etkilegim, hikayecinin cinsiyeti, ya§i, etnik yapisi gibi pozis- 
yonlari, ilgileri ve zorunluluklari tamamen hikayeye yansiyan ozelliklerdir. 

Din ve ahlakla ilgili hikayelerde yazar, kendince dogru olanlari degil, kay- 
nak agisindan saglam olan bilgileri vermelidir. Belli bir akim veya toplulugun ya- suifd / 21 
ninda veya karjisinda yer almadan, objel4if bir durugla hikayeyi olugturmalidir. 249 

c. Deneyim 

Hikayede deneyim, duygu, heyecan ve yorum arasindaki diyale4ik etkile- 
gimdir. Duygu ile dugunceler ve akil ile vicdan, hikayelerde etkilegim iginde olma- 
lidir. Gunku insan tecrubesi bu iki yonun butunlugunu gerel4irir. Aym gekilde 
insanin duygusal ve fiziki yapisi arasinda da ayrim yapilmadan hikayeler olujturul- 
malidir. Eger sadece manevi yonler anlatilir ve insanin maddi yapisi goz ardi edi- 
lirse, bu hikayeler amacina ula§mami§ olur. 
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Ote yandan hikayeler yazann fildigi kulesinden gordugu konularla degil, 
halkin yagantisinda bulunan ve yaganan gaga dair beklentilerle olugturulmasi gere- 
kir. 40 

d. Rol Atama 

Rol atama, hikaye yazarinin hikayedeki karakterlere yukledigi rollerdir. Hi- 
kayedeki roller arasindaki baglantilar, onlarin tartigmalari ve tamamlayiciliklari 
oykusel yontemin en onemli ozelligidir. Hikayeci, kahramanlari gok iyi belirlemeli 
ve bunlara atadigi rollere gok ozen gostermelidir. Kahramanlar, olaganustu nite- 
liklere sahip olmamali, mantikli ve kavranabilir eylemler yapmalidirlar. Kotu ve 
olumsuz rolled ustlenen karal4erlerin davramglari hem detayli tasvir edilmemeli 
hem de bu tipleri cazip hale getirebilecek anlatimlardan kagimlmalidir. 

e. iligki Belirleme 

Yazarin hikayesini kurgulamasi, hikayeyi surdurmesi, §ekil vermesi ve iligki- 
leri sonuglandirmasidir. Rol atama, hikaye igindeki iligkilerin belirlenmesi iken, iligki 
belirleme, iligkiler igindeki hikayelerin kullamlmasiyla ilgilenir. 

f. Yardimci karakterler 

Yardimci karal4erler, yazarin hikayede kullandigi kayda deger diger kigiler- 
dir. Bunlar, hikayedeki ana rolled ustelenen ki§ilere yardimci olabilecek nitelil4eki 
kimselerdir. 41 

Kabul edilebilir bir hikayede oncelikle bir amag saptanmalidir. Bu hikaye 
ile gocuga hangi konuyu anlatmali, hangi davramgi tasvir etmeliyim, sorulari yazar 
igin ilk basamagi olugturur. 

Hikayede amag belirlendil4en sonra, sonuca uygun olaylar segilmesi gere- 
kir. Anlagilabilir bir hikaye, segilen olaylarin mumkun oldugunca sonuca en uygun 
bigimde goturebilen hikayedir. 

iyi duzenlenmig bir hikayede I<ara4erler ya da objeler, hikayenin surekliligi 
iginde tutarli kimliklerle yer alir. Aym zamanda ideal bir hikayenin gagdag stan- 
dartlarinda tasvirlerin onemli bir yeri vardir. Anlatimin ve tasvirlerin sanki bir 
kumagin dokundugu gibi dokunmalidir. Ancak bu anlatim bigimi hikayeyi daginik 
bir hale getirmemelidir. Hikayenin bagtan sona simrlari belli olmali, bu simrlari 
agmamalidir. 

Hikayenin sonucu ise aligilmadik bir bigimde, sadece bir nol4a olmalidir. 
Hikayelerde segilen sonug genellikle tipik deger yuklu bir sonug olmal4adir. 42 
Cikarilmak istenen ahlaki sonuglar, agikga ve sonug halinde -ornegin, bu hikaye- 
den alinacak dersler; kissadan hisse gibi- gosterilmeden, anlagilir ve hissedilir 
bigimde duzenlenmeli ve sonug okur tarafindan gikarilmalidir. 43 


40 Bkz. Heinz Streib, Mass Media, Myth, and Narrative Religious Education, http://www.tgkm.uni- 
bielefeld.de/hstreib/literatur/massmedia.htm 25. 1 2.200 1 

41 Bkz.KRuard Ganzevoort. Proposal for a Narrative Analytical Technique in Empirical Theology. 
Journal of Empirical Theology I I (2), 1 998, 23-40 

42 Kenneth J. Gergen Narrative, Moral Identity and Historical Consciousness: a Social Constructionist 
Account http:/ / www.swarthmore.edu/ socsci / kgergen I / text3.html 25. 1 2.200 1 

43 J.J. Rousseau, Emile ya da CJocuk Egitimi Ozerine, g. Mehmet Bagturk, Yavuz Kizilgim, Erzurum, 
2000, s. 148 
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Hikayelerde bulunnnasi gereken bu niteliklere ek olarak, pocuk hikayele- 
rinde bulunmasi gereken diger bazi ozellikler pu pekilde ozetlenebilir: 

1 . Qocuklarin ilgilerine, hayat tecrubelerine ve kavrayip guplerine uygun 
bir konu, 

2 . Cocuk dupuncesine aykiri olmayan sade ve gerpekpi bir plan, 

3. Mantikli sonuplarla biten hareketli olaylar, 

4. Somut, dogru fakat dikkati dagitmayan ayrintilar, 

5. Ozellikleri iyi anlatilan, gerpeklige uygunlugu bakimindan kupkuya yer 
vermeyen kipiler, 

6. Kisa cumle ve paragraflarla ksa, bol ve canli konupmalara dayali, su- 
rukleyici biranlatim, 

7. Qocuklarin seviyesine uygun basit ruh pozumlemeleri, 

8. Ayrintilara kar§i surekli bir ilginin uyandirilmip olmasi, 

9. Her durumun heyecanli yanlarinin daima belirtilmesi, 

10. Metinle ilgili guzel ve anlamli resimler, 44 pocuklarayonelik yazilmi$ hi- 
kayelerde bulunmalidir. 

7. Sonug ve Oneriler 

insanlarin hikaye ile olan ilijkisi, kendi hayat hikayelerini anlatmakla ba?la- 
yip, gerpek ya da hayal urunCi olan bapkalarinin hikayelerini dinlemekle devam 
etmektedir. Hikaye ile bu kadar ipli dijli olan insanin egitiminde de elbette bunun 
pok ozel ve onermli bir yeri vardir. 

Okudugu veya dinledigi hikayedeki kahramanlarla ozdepim kuran insan, 
kendisine oradaki olaylara gore bir rol belirler ve sank hikayenin ipinde yapar. Bu 
sebeple ozellikle pocuklarin egitiminde hikaye, ayri bir onem arz eder. Onlarin 
fiziki, ruhi ve zihne gelipimleri ipin hikayelerden fazlasiyla yararlamlabilir. 

Genel bir egitim anlayipi ipin soylenebilecek bu yaklapimlar, ozelde din ve 
ahlak egitimi ipin de aynen geperlidir. Bilhassa soyut konularin somut bir bipimde 
anlatilabilmesi ve anlatilacak konularin orneklendirilmesi konusunda hikaye vazge- 
pilmez bir arap durumundadir. 

Ancak, hikayelerin maksimum duzeyde faydali olabilmesi ipin, insanin 
psiko-sosyal gelipimine uygun bipimde yazilmasi veya sepilmesi gerekir. Hangi suiFD/21 
yaptaki pocuga hangi konular ne duzeyde anlatilmali? Bu sorunun cevabi, psikoloji 2 5 
ve pedagojinin verileri ile belirlenmeli ve hikayeler buna gore yazilmali veya sepi- 
lip, pocuklara okunmalidir. 

Cocugun ahlak gelipimine yardimci olmasi ipin yazilacak veya okunacak 
hikayeler ipin pu oneriler siralanabilir: 

I . Ozellikle soyut dini kavramlari anlamakta gupluk pekecek somut iplem 
donemindeki pocuklara yonelik hikayelerde, ayet ve hadislerdek ahlaki konular, 
dogrudan ayet ve hadis metinleri kullamlmadan anlatilabilir. Qocuk soyut kavram- 
lari anlayacak yapa geldiginde, ayet ve hadisleri ogrendikpe onceden okudu- 


44 A. Ferhan Oguzkan, (Jocuk Edebiyati, Ankara, 1 997, s. 1 0 1 - 1 02 
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gu/dinledigi hikayelerdeki konulari hatirlayacak ve zaten zihnine yerle§mi$ olan 
ahlaki esaslarin dini temellerini kavrayip kabullenmekte zorlanmayacaktir. 

2. Hikayelerde anlatilan konular, dinin ana kaynaklariyla geligmeyen, dogru, 
guvenilir bilgilere dayanmalidir. Hurafe ve efsaneler gocuklara anlatilmamalidir. 

3. Hikayelerde gocuklarin seviyelerine uygun bir dil kullamlmali ve hikaye- 
nin edebi gekline dikkat edilmelidir. 

4. (gocuklara hikaye okurken veya anlatirken, hikayenin genel yapisina uy- 
gun bir ruh hali yansitilmali, roller uygun ve farkli bigimde seslendirilmelidir. Hika- 
ye okuduktan ya da anlattiktan sonra, kissadan hisse bolumu, kesinlikle dinleyene 
birakilmalidir. Bunun yerine dinleyenin anlayi§ini ve kavrama gucunu tespit ede- 
bilmek igin, hikaye ile ilgili sorular sormak daha yerinde bir yontemdir. 

5. Hikayelerin igerikleri kadar kitaplarin gorsel yonleri de onemlidir. Hika- 
yelerin daha iyi okunmalarini saglamak igin yazi karakteri, resimler hatta kagit 
kalitesine dikkat etmek gerekir. 


DiN EGiTiMiNDE ETKiN BiR YONTEM OLARAK HiKAYE 

THE NARRATIVE AS AN EFFECTIVE METHOD IN RELIGIOUS EDUCATION 

Dr. Muhiddin OKUMU§LAR 


Educational approach by story can be accepted as the one of the best our 
methods, generally for education, also in particular for religion and morals education. 
Because the story is a beautiful means to be able to provide sampling and become 
identical that become important place in education. Religion and morals subjects is 
narrated by stories helps to solve learning problem on a large scale. But in the writing 
and expressing of special-purpose this kind stories there are important cases that will be 
bewared. This work aims to express these cases. 
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Suriye ve Irak’in fethinden sonra gegen 
yakla§ik iki asirlik ilk jekllenme donemi iginde 
yeni dinin, bu topraklardaki kadTm kulturun 
sahip oldugu bilgi mirasinm ozunu kendinde 
toplamig oldugu, gunumuzde batili islam 
aragtirmacilari arasinda genel kabul gormug bir 
duguncedir. Kur'an kendine has bir yaklagimla 
Yahudilik ve Hiristiyanliga ait en onemli 
bilgileri zaten sunmaktaydi. Fakat bu, ilk 
agamada Mekke ve Medine'nin simrli 
ufuklarina uyan bir sunum idi. Fetihler ve fethedilen yerlerde yagayan pek gok 
insanin daha sonra din degigtirip Musluman olmasi, farkli bir durumun ortaya 
gikmasina neden oldu. Yeni Musluman olan bu insanlar, eskilerine gore daha 
kulturlu ve din? konularda farkli tasavvurlara sahip idiler. Zamanla kendi dugunce- 
lerini islam'a sokmanin bir yolunu buldular. Tek yapmalari gereken, kendi dugun- 
celerini uydurduklari bir hikaye ile Muhammed'e soyletmekti. Bu hikayeler, top- 
lumun vahye dayali yonunu tegkil eden hadislerin gok buyuk bir kismina nufuz 
etmigtir. Bu metotla Yahudi ve Hiristiyanlara ait tasawurlar, Gnostik ve diger 
gayr-i islamT dugunce ve uygulamalar islam'a sokulmugtur. Nitekim Muhammed 
ummetini, aslinda FHiristiyanlara ait “Rabbin Duasf'ni okumaya tegvik eden biri 
olarak tasvir edilmektedir. 1 

islam'in Orta Dogu'nun kadTm kulturunu kendinde toplamasi ve bu kultu- 
run tek tajiyicisi olmaya galigmasi ile ilgili bu sureg, buyuleyici bir galigma konusu 
olarak hep dikkat gekmigtir ve gekmeye de devam etmektedir. Bununla birlikte 
biz bu galigmamizda, konunun sadece kuguk bir yonunu ele alacagiz. TelsvTn’de 
yer alan “Tanri'nm insam kendi suretinde yarattigi” fikrinin islam'a sokulmasi yo- 
nunde bir tegebbuste bulunulmugtur. §iddetli bir muhalefet ile kar§ila§an bu 
duguncenin, bazi degigikliklerin ardindan SunnT gorug tarafindan reddedildigi soy- 
lenebilir. Bu konuda Muslumanlarca benimsenen farkli kanaatlere ksa bir baki§, 
muhtemelen bazi kelamT konulardaki geligmelerin anlagilmasina katki saglayacak- 
tir. 

Muhtemelen Yahudilik veya Hiristiyanlik gegmigi bulunan bir Musluman, 
Muhammed'in bir defasinda "Allah Adem'i kendi suretinde yaratti" dedigini nakle- 
dince ilk adim atilmig oldu. Bu hadisin bir muhtedt tarafindan uyduruldugu nokta- 
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* Bu makale, W. Montgomery Watt’in islami ilimlerle ilgili gejitli yazilarinin toplandigi Early Islam, 
Collected Articles (Edinburg 1990) isimli kitabin 94-100 sayfalari arasinda yer alan "Created in His 
Image: A Study in Islamic Theology" ba$likli yazisinm tercumesidir. 

1 I. Goldziher, Muhammedanische Studien, II, 386. 9.50 no’lu not, Ihya (Kahire 1316), I, 53'teki jiirin bir 
misrasi gibi gorunmektedir. 
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sinda dogrudan olmasa da dolayli delillerin oldugu kesindir. Bu dolayli deliller, 
hadis uzerinde daha sonra yapilan galigmalarin izahi igin gereklidir. Bunlar ibn 
Kuteybe (6. 855) gibi daha sonra gelen muel I ifler tarafindan da agikga benim- 
senmigtir. TekvTn'den alinan duguncenin bu basit formu M. 700 yilindan hemen 
sonra hadis olarak tedavule gikmig olmalidir. 

ikinci adim hadisin, “suratihT” ibaresinde yer alan “he” zamirinin Aderm'e 
delalet ettigi yonundeki iddiayi destekler tarzda yeniden yorumlanmasidir. Bu 
durumda hadis, “Allah, Adem'i Adem ‘imajinda’ veya 'formunda' yaratti" manasi- 
na gelir. 2 (Bu kelimelerin Arapga'daki kargiligi “suret" kelimesidir. Bu kelimenin 
Tel<vTn’de gegen “imaj” kelimesinden ziyade “form" ile tercume edilmesi, genellik- 
le daha uygun olmaktadir. Bu kelime bazi baglamlarda “yuz” manasina da gelmek- 
tedir). Bu yeni yorum tarzi hadisin anlaminm, uguncu adimi olugturacak gekilde 
genigletilmesinden once ortaya atilmig olmalidir. ibn Kuteybe'nin de ifade ettigi 
gibi kelimelerin bu geklde yorumlanmasi ile ilgili temel zorluk, gok fazla manayi 
ihtiva etmemesidir. Daha sonra gelen muellifler, gegitli gekillerde bu itirazla ug- 
ragmiglardir. Bu itirazlar iginde en bagarilisi, hadisin “Adem’in cennette, daha 
sonra yeryuzunde sahip oldugu geklin tipa tip aymsiyla yaratildigi" manasina geldi- 
gini ifade eden gorugtur. 3 Burasi agiktir. Gergel4en de hadisin bu yorumu, islam 
dunyasinda gergekten var olan veya olmasi muhtemel degigik duguncelerin reddi 
anlamina gelecektir. Bu yorum aym zamanda, cennetten kovuldugu zaman yilan 
ve tavus gibi Adem'in de degigime ugradigim, fiziksel ve embriyolojik olarak dogal 
agamalardan gegmek suretiyle hayat buldugunu ve olgunlagabilmek igin geligime 
ugramak zorunda kaldigim da red manasina geliyordu. Hatta bu yorum, “insanlik 
formu veya duguncesi, insan zihninin sadece bir soyutlamasidir” geklindeki kanaa- 
tin de reddi kabul edilebilir. 4 Bu dugunceleri savunanlarve daha entelektuel Mus- 
lumanlar igin bu yorum, itiraz edilebilir gordukleri “Allah Adem’i kendi (Allah) 
suretinde veya geklinde yaratmigtir" iddiasiyla mucadele etmenin de tatmin edici 
bir yoludur. Fakat bu gerhle ilgili boyle inceliklerin, siradan insana hitap etmesi 
zordur. 

Bu sebeple merkezT goruge mensup veya muhafazakar insanlarin -ki bu 
gorugler, siradan Muslumanlarin ve genellikle hadisgiler denilen kigilerin bakig 
agisina yakindir- alternatif bir agiklama getirmig olduklanni gormek gagirtici degil- 
dir. Hadisgiler, hadis nakli ile ugragan yegane insanlar degildi. Fakat, daha sonra 
gelen hadis tenkitgileri tarafindan guvenilir kabul edilenler de yine bu hadisgiler 
olmugtur. Buna uguncu adim denilebilir. Muslumanlar, Allah'in Adem'i kendi 
suretinde yarattigi iddiasim kabul edip bu meseleyi Yahudi ve Hiristiyanlar gibi 
anlayinca, ikinci adimin atilmasina neden olan daha entelektuel insanlar gibi bu 


2 ibn Kuteybe hadisin, varsayilan ilk formu ile ilgili bu ameliyeyi kelaimcilara izafe etmektedir ( Tevilu 
muhtelifi’l-hadis, Kahire 1908/1326, 277). Krj. KastallSnt, Buhan $ertii, isti’zan, 79/1; Nevevt, Muslim 
$erhi, Birr, 45/1 15. 

3 Kr$. Bagdad!, Usulu'd-din, 74-76. Bagdad!, Adem'in gelijimini tamamlami; olarak yaratildigim, sperm- 
den olugmadigim belirtir. 

4 Fahruddin er-RSz!, Esasu't-takdis (Kahire 1 354/ 1 935), 84-86. 
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hadisgilerden bir kismi da buyuk ihtimalle rahatsiz olmug olmalidir. Bu uguncu 
adim atildigi tarihte ve muhtemelen M. 750 s yilindan kisa bir sure once, bu red- 
dedilebilir iddiayi yalanlamak igin yardimci olabilecek hadis tenkidi ilmi mevcut 
degildi. Diger pek 50 k yerde ve donemde oldugu gibi bir soz, hikaye ya da bir 
yalan bir kere tedavule gikti mi, artik sadece bir yalanlama onu durduramaz. 
Boylece insanin Tanri geklinde yaratildigi duguncesinin muhalifleri, bu manaya 
delalet etmemesi igin, kelimeleri yeniden yorumlayacak ustaca biryol buldular. 

Bu metot kelimelere, Arapga'daki “suratihi” kelimesinde yer alan “he” za- 
mirinin Allah'a ve Adem'e degil de uguncu bir gahsa izafe edilecek §ekilde bir 
baglam atfetmeyi igeriyordu. Boylece Muhammed'in "Allah, onun ve ona benze- 
yenlerin yuzunu grkinle$tirsin, demeyin. Qu nku Allah, Adem'i onun geklinde yaratmi$- 
tir” tarzinda bir emir veya ogut verdigi iddia edilmig oluyordu. Bu hadisin bir 
varyanti "Eger birine vurursamz yuzunden sakmm. Cunku Allah Adem'i onun geklinde 
yaratmigtir" tarzindadir . 5 6 Buradaki “onun” zamiri dogal olarak beddua edilen veya 
vurulan adama delalet edecektir. Beddua edilmesi durumunda da yasagin hikme- 
tinin, insanlarin Adem'e ve peygamberlere beddua etmesini engellemek olacagi 
soylenebilir . 7 Hadisin yuze vurulmamasi gerel<tigini ifade eden formu, kuguk bir 
hikaye igine ye rl e§ti ri I m i §ti r. Bu hikayeye gore Muhammed kolesinin yuzune 
vuran bir adamin yanmdan gegerken " Yuzune vurma. Zira Allah Adem'i onun $ek- 
linde yaratmi$tir" demektedir . 8 Hadisin bu gekli, daha sonraki donemlerde en 
yaygin hale gelmig versiyonudur ve en geg 875 yili civarinda tedavulde olmalidir 
(gunku ibn Kuteybe 885 veya 889'da vefat etmijtir). Fakat bu versiyon, ibn 
Huzeyme (o. 923) tarafindan dikkate alinmamigtir. Buna kargin iki asir sonra 
Gazali, hadisin kendi doneminde bilinen formunun bu versiyon oldugunu Tma 
eder. Bu kesinlikle, siradan insanin hoguna gitmesi en muhtemel versiyon idi. 
Cunku muphem kelimelerle net ve zararsiz manalar ifade edecek tarzda ve ko- 
layca tasawur edilebilecek bir baglam ihtiva etmekteydi. Aydin Muslumanlar igin 
ise bu, biraz anlamsiz kaliyordu. Nitekim, konu FahruddTn er-RazT (1209) tarafin- 
dan ihtimamla incelenirken hadisin tamamiyla ihmal edilmig olmasi gagirtici degil- 
di r . 9 
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5 Bu tarih, Joseph Schacht'in teorisinden birtakim gikanmlarda bulunarak hadislerin isnadlarindan 
hareketle ulajilmig birtarihtir. ibn Huzeyme tarafindan nakledilen ( Tevhid , Kahire 1354/1935, 26-9) 
hadislerden, gergek ismin 148/765'de vefat eden (diger rlvtler de yakla§ik bu tarihte vefat etmijtir) 
Medineli Muhammed b. Aclan oldugu anlajilmaktadir. Bununla beraber, isnadda ondan once yer 
alan isimler de rivSyeti, daha sonraki formuna benzer bir jekilde biliyor olabilir. Aynca §u da dikkate 
degerdir ibn Huzeyme, ibn Aclan rivlyetinde Hz. Adem'in yaratilmasindan bahsedilmedigini belirt- 
mektedir. Bu da bizi, bu ilSveden daha sonraki neslin sorumlu oldugu sonucuna goturur. Ancak 
gorunen odur ki, ibn Aclan'dan gelen gegitli tarikler, bu goruge ters dugmektedir. 

6 ibn Huzeyme, a.y.; Muslim, Birr, 45/1 15. 

7 FahruddTn er-RazT, 83. 

8 ibn Kuteybe, a.g.e., 277; GazalT, imla’ (ZebTdT'nin Ithafu’s-sade’sinin hlmijinde), I, 219. Ayrica bkz. F. 
Jabre, Notion de la Ma'rifa chez Ghazali (Beyrut 1 958), 204. 

9 Kr§. yukaridaki 4. dipnot. 
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Dorduncu adim denilebilecek a$ama, hadis tarihinde bazi hadisgilerin, (bi- 
zim burada ikinci ve uguncu adim olarak nitelendirdigimiz) orijinal Yahudi- 
Hiristiyan anlayiginm kismen veya §ekil degijtirerek benimsenmesine engel olma 
tegebbuslerini ihtiva etmektedir. Bu dorduncu adimin atilmasina sebebiyet veren- 
ler, islam'a herhangi bir §ekilde ihanet etnni? veya Yahudilige ya da Hiristiyanliga 
donmeyi savunan kijiler olarak dujunulmemelidir. Bunlar islam iginde yer alan ve 
genelde “tejbTh" veya “antropomorfizm” denilen belirli bir egilimin temsilcileridir. 
Bu durum kismen de olsa, marjinal Yahudilik ve Hiristiyanlikta varligim surduren 
ve bu dinlere tamamen adapte olamamig oldukga basit dujuncelerin islam iginde 
israrla savunuldugunu gosterir. Antropomorfizme meyleden bu hadisgiler arasin- 
da bu hadisin "Allah Adem'i kendi (Adem) $eklinde, altmi$ zira uzunlugunda yaratti" 
tarzinda baglayan yeni bir formu ortaya gikti. 10 Adem'i oldukga buyuk bir melek" 
geklinde dugunduren bu hadis, galigma konumuzun digindadir. Biz sadece, “altmig 
zira uzunlugunda" ziyadesinin; hadisteki temel kismin, kendisine vurulan veya 
beddua edilen kigiye izafe edilmesine engel olacagina dikkat gekmekle yetinece- 
g' z - 

Hadisin bu versiyonu zamirin, vurulan veya beddua edilen adama hatta 
Adem'in bizzat kendisine izafe edilmesine engel olma hususunda aym sonucu 
verecek diger versiyonlari ile aym kategoriye konulabilir. Bu versiyonlarin en basit 
formunda “Rahman" kelimesine yer verilir: "Allah Adem’i Rahman suretinde yarat- 
ti ". 11 Bir diger versiyon da "Bent Adem, Rahman suretinde yaratilmi$tir" ibaresiyle, 
insanin yuzune beddua etmenin yasaklandigini dogrular mahiyettedir. 13 “Rahman” 
kelimesine yer veren butun versiyonlar, “§ekil" veya “suret"in Allah'a izafe edildi- 
gini agikga ortaya koymaktadir. Ancak bu durumun kabul edilmesi dahi tartigmayi 
bitirememigtir. Cunku bazilarina gore Rahman'in sureti, Tanri’nm kendisinde 
bizzat var oldugu veya isbat-i vucud ettigi suret degildir. Aksine bu suret, O'nun 
katinda bulunan bir surettir. Nitekim Tanri katinda, yarattigi diger $eylere ait 
suretler ve modeller de bulunmaktadir. 

Hadisgiler arasinda “Adem'in Tanri suretinde veya geklinde yaratildigi” yo- 
nundeki standart yorumu benimseyen bir grup varligim surdurmu§tur. Bu grubun 
temsilcilerinden biri de HanbelT kelamci ibn Batta’dir (o. 997). Onun akTdesinde 
hadisin “yuze beddua etmeyi yasaklayan” versiyonuna kuguk bir atif vardir. He- 
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10 Buhari, isti'zan, 79/1; Ahmed b. Hanbel, Musned, II, 315. Buhart'nin, aslinda aym hadisi farkli bir 
ravTden ve “kendi suretinde" ibaresi olmaksizin naklettigini belirtmek gerekir. Buna oldukga benze- 
yen bir hadis, Ahmed b. Hanbel, II, 323'de ve ibn Huzeyme, 29, l-2'de de bulunmaktadir. Fakat 
Ahmed b. Hanbel riviyetinin sonunda yer alan bir ifade, "altmij zira uzunlugunda" ibaresinin ziyade 
oldugunu dugundurmektedir. 

1 1 J. W. Sweetman, Islam and Christian Theology (London 1 945), I/I, 32 no. Burada Epiphanius, 
Haresibus, XIX, 4'e atif vardir. Burada, Mukaddes insan veya Adem hakkindaki kanaatler, muazzam 
boyutlarda bir melek olarak dugunulen Hz. isa'ya izafe edilir. 

12 ibn Kuteybe, 278. 

13 ibn Huzeyme, 27. Krj. Gazalt, Mi§katu'l-envar (Kahire 1322/1904), 24, 34 (W. H. T. Gairdner 
tercumesi, 65, 75 vd.); FahruddTn er-Ftazi, 87. Bu versiyonlar genelde ibn Omer’e izafe edilmektedir. 
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men sonra da Muhammed'in “Allah'i goyle goyle gordum" dedigi bir bagka hadis 
gelmektedir. 14 

Butun bunlar, “Tann'nm Adem'i kendi suretinde yarattigini" ifade eden 
hadisin tarihini ana hatlariyla ortaya koymaktadir. Buradaki sunum tarzi, buyuk 
oranda hadisin geli§imi hakkinda Bati'da ortaya atilan en son teorilere gore §ekil- 
lenmig kanaatlere dayandirilmig olsa da, temel noktalarin IX. yuzyilda ibn Kuteybe 
tarafindan soylenmig oldugu kayda deger bir husustur ve ibn Kuteybe'ye genelde 
bir hadisgi gozuyle bakilir. 


§imdi de bu genig entelel4uel gabanin arkasinda yatan hususu incelemege 
galigacagiz. Zekice hazirlanan bu galigmalar, neden bu onemsiz noktaya yonlendi- 
rilmijtir? Konuya neden bu kadar ilgi gosterilmi§tir? “insanin Tanri geklinde veya 
suretinde yaratilmig oldugu" anlayigina engel olmak, pek gok Musluman igin ne- 
den bunu ifade etme hakkindan ( droit de cite ) daha onemlidir? 

ibn Kuteybe'nin konu He ilgili tavrina bakildiginda bu sorularin daha onemli 
bir hal aldigi gorulur. O, hadisin bu versiyonlarini ve yorumlarini hemen hemen 
yukarida zikrettigimiz tarzda ele alir. Sonra butun bunlari tatmin edici bulmadigim 
sozlerine ekler. Zira ibn Kuteybe, Tevrat'ta Adem'in yaratili§ hikayesini okumug 
ve hadisin “bizzat Tanri suretinde” manasina geldigini anlamigtir. Bununla beraber 
ibn Kuteybe lafizda olaganustu bir zorluk gormez ve antropomorfizm gagrigtirdi- 
gini dugunmez. Tanri'nm nasil eli oldugu dugunuluyorsa aym §ekilde “suret" sahibi 
oldugu da dugunulebilir. O'nun eli insanin eline benzemez. Fakat biz eli oldugunu 
kabul eder ve bunu “bila keyf yani varliginm tarn geklini izah etmeksizin dugunu- 
ruz. 15 ibn Kuteybe'nin bu bakig tarzi, genel kabul gormug islamT do4rinlere zarar 
vermeden hadisi, orijinal formu ve manasiyla islam'a kabul ettirmenin basit bir 
yoludur. Bu durumda, hadisin orijinal anlanninin nigin kabul edilmedigini agiklamak 
daha da zorlagmal4adir. 

Bu probleme hemen cevap bulmaya galigmadan once, islam iginde “insa- 
nin Tanri suretinde veya geklinde yaratildigi” duguncesini benimseyen bazi bid'at 
gruplarina ve kigilere goz atmak faydali olaca4ir. Murcie'den kabul edilen ve 750 
yillarinda yagayan biri, Tanri'nin insan suretinde oldugunu ileri surmug ve bu suifd / 21 
gorugunu desteklemek igin de Adem'in Rahman suretinde yaratildigina igaret 257 
eden hadisi delil getirmigtir. 16 Yaklagik aym tarihlerde, $Ta'nin Rafiziyye veya 
imamiyye koluna 17 mensup bazi kigiler de benzer gorugleri benimsemiglerdir. 

14 H. Laoust, La Profession de Foi d’lbn Batta (Jam 1958), 57 (tercumesinde s. 104). Cumlenin baglan- 
gici, bu hadise kisa birgirij mahiyetindedir ki, genelde boyle nakledilmektedir. 

15 a.g.e., 279 vd. Hanbeltler, ki ibn Kuteybe bu gruba yakindir, genel olarak aym gOrtigu benimsemig 
gorunmektedir. Kr§, Laoust, a.g.e., 1 04, no: 4. 

16 Bu §ahis, Jehristant'nin Azl//e/’inde (Kahire 1368/1948) I, 224'de, 'Ubeyd b. Mihran el-Mukattib 
geklinde geger. Kr§. Eg'art, Makalat, I, 153. 

7 Makalat, I, 34, 152 vd.; Bagdad/, el-Fark beyne’l-firak, 216; Usulu'd-din, 74-76; NevbahtT, 61. Bu 
gorug, Mukatil b. Suleyman (5. 767) tarafindan ileri surulmug gibi gorunmektedir. Mukatil'den he- 
men sonra Higam b. Salim el-CIvilikt ve onun Ogrencisi Davud el-CevSribi gelmektedir. Mukatil ve 
Ubeyd, Mudihid'in (o. 722) Ogrencileridir. 
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Bunlar goruplerini desteklemek amaciyla bu hadise ilaveten Kur'an’dan bir ayeti 18 
de delil olarak kullandilar. Hiristiyanliktan oldukpa etkilenmip bir bapkasi, Gulat-i 
§?a taraftari bir Musluman olarak tavsif edilmesine ragmen, isa'yi mertebe olarak 
Tann’nm altinda bir ge$it yaratici (demiurgos) olarak gormup ve isa'nin Adem'i 
bizzat kendi suretinde yarattigini iddia etmiptir. 19 Bu ikinci gorup, yayginlik kaza- 
namamiptir. Ancak yine de hig puphesiz l<aba hatlariyla bir antropomorfizm go- 
rulmektedir ve bu gerpek, Adem'in yaratilmasiyla ilgili hadis hakkindaki tartipma 
ve manupulasyonun arka planmda onemli bir yer tutmaktadir. 

Suret kelimesinin tamamen farkli bir kullammi Muslumanlar arasindaki fel- 
sefT hareketlerde de gorulmekteydi. Bu kullamm, Yunanli filozoflardan yapilan 
tercumelere dayanmal4adir. Kelime bu baglamda Aristoculuktaki “form” veya 
“eidos” l<avramlari yerine kullamlmip ve “cevherin ziddi" manasinda dupunulmup- 
tur. Bununla birlikte, kelamT ve felsefi gorupler arasinda birtakim etkilepimler de 
oluyordu. Mesela filozof Kind? (o. 866) "Ruh saflaptigi zaman temiz, parlak bir 
ayna gibidir ve yaraticinin nurundan gelen bir suret ile birlepir" demektedir. Bu- 
nunla Kind? muhtemelen insanin akil ve zihnini kastetmektedir. Kindmin Yunan 
kaynaklarina dayandigi kabul edilse bile, bu cumlenin bizim hadisimizle olan yakin- 
ligi dikkat pekmel4edir. 20 Daha sonra ibn Tufeyl (o. I 185) de benzer pekilde 
poyle diyecel4ir: “Parlak bir yuzeyin gunepin ijigini ve suretini yansitmasi gibi bazi 
canlilar ve ozellikle insanlar da ruhu yansitir ve ruhun suretiyle §ekil kazanirlar”. 
ibn Tufeyl, daha sonra da bunun, bizim hadisimizde iparet edilen husus oldugunu 
sozlerine ekleyece4ir. 21 

Filozoflarla kelamcilar arasinda sufiler yer alir. Bu grubun dikkat gekici bir 
ornegi de Hallac'dir (6. 922). Hallac, insan ile yaratici arasinda temelde bir zitlik 
olmadigini iddia eder. 22 Adem, secde etmeleri igin meleklere arz edildiginde ilahT 
bir surete sahip idi. Bu durum, saf olmasi durumunda insanin Tanri ile olan ger- 
pek benzerligini temsil etme4edir. 23 Buna benzer anlayiplarin felseft ve tasawuff 
dupuncede oynadigi rolun dikkatle incelenmesi ilginp sonuplar verebilir. 24 Ancak 


18 Tin 95/4. "Biz insani en guzel sekilde (takvim) yarattik". Bu hadis Usulu'd-din'de “ali sGratihi" jeklinde 
verilmektedir. Bkz. a.y. 

19 Ahmed b. Hait (o. 841-6). Kr$. Bagdadi, Fark, 260 (Halkin tercumesi, 99 ve sonraki notlar); Hayyat, 
Kitabu’l-intisar, Nyberg basimi, 223 vd. Tann’nm insan suretinde oldugunu sbyleyen diger yazarlar, 
Mukanna' (o. 779) ve Ebu Hulm^n’dir (o. 95 1 ). Kr?. Fark, 243-246 vs. 

20 Resailu’l-Kincfi el-felsefiyye (Kahire 1369/1950), 276. Kindi, Yunanli bir muellife atifta bulunmaktadir 
ki muhakkik bu yazarin Pythagoras oldugunu soylemektedir. Kindi, sayfa 273'te “ruhun cevherinin 
ilahi ve kutsal bir cevher oldugunu” sbylemektedir. Oyle gorunuyor ki bundan hareketle, parlak bir 
aynanin gorulebilir butun jeylerin suretlerini kendinde bulundurmasi gibi ruh da, temizlendigi za- 
man, diger butun §eylerin suretlerini kendinde bulunduran bir varlik olarak tasawur edilmiptir. 

21 Hayy b. Yakzan, (Cemil Saliba ve Kamil 'Ayyid basimi, 5am 1 358/ 1 939), 83 vd; Kr$. I 1 6 vd. 

22 Louis Massignon, Passion d’al-Halldj, 527. Burada, Hallac tarafindan kullamlan ge§itli Kur'^n ayetleri- 
ne atiflar vardir. 

23 a.g.e., 485; kr$. 599, Adem'in suretinin onceden takdir edilmesi. Sayfa 482'de Massignon, imamiyye 
kelamcilari ile felsefeciler arasindaki tarti§maya atifta bulunur. Felsefecilere gore sGret, “manevi bir 
5 ekil" manjlsina gelirken imamiyye mensuplari bu kelimeyi “maddi gorunum” jeklinde anlamaktadir. 

24 Gazali'ye gore (bkz. Imld, I, 172) 5ibli (o. 945), hadisin “Adem, kendine has bir nitelikte degi 
Tanri’nm isimlerine ve sifatlanna uygun bir tarzda yaratilmiytir" mjlnSsina geldigini iddia etmektedir. 
Bu anlayi?, kelimcilara daha yakin bir hareket tarzina delsllet etmektedir. 
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burada sadece, kelamT gizginin felseft ve tasawuff gizgi ile -ki her ikisi de belli bir 
sonuca ula§ir- bulugtugu GazalT'ye kisa birtemas ile yetinilecektir. 

GazalT'nin pek gok konudaki gorugleri komplekstir ve fark edilmesi zor in- 
ce ayrintilar igerir. Bizim ele aldigimiz bu hadisin yorumu ile ilgili gorugleri de farkli 
degildir. Zaman zaman kendi iginde geligkiye duguyor izlenimi uyandirir. Fakat 
ister boyle olsun isterse bakig tarzinda bazi geligmeler meydana gelsin, her halde 
bazi problemler igermektedir. Yuzune vurulan kole ile ilgili kissada gegen "kendi 
suretinde” ibaresinin “Tann'nm suretinde” manasina gelip gelmeyecegini tartig- 
makla birlikte GazalT genel olarak, “Adem'in Tanri suretinde yaratilmig oldugu" 
duguncesini desteklemel4edir. 25 Fakat boyle bir bakig agisinin kargi kargiya oldugu 
zorluklarin da farkindadir. Bazen “suret"in, zahirT bir suret olmayip melekut alemi- 
ne ait batinT bir suret manasinda anlagilmasi gerektigini soylemekle yetinir. 26 Bir 
bagka yerde yani ihya nin elegtirisine verdigi dikkat gekici bir cevapta 27 ise, konu 
ile oldukga fazla ilgilenir ve “kendi suretinde" ibaresinin “Tann'nm suretinde" 
geklinde yorumlanmasinin iki agidan dogru olabilecegini savunur. ilk olarak; eger 
“Tann’nm sureti” ifadesi, “Tann'nm katinda olan bir suret” manasina gelecekse 
insan, kuguk bir alem ve ufak gapta bir kainat olarak dugunulebilir. Bu GazalT'ye 
gore tercih edilen gorugtur. 28 ikinci olarak; eger “Tann'nm sureti" ifadesi kendisini 
karakterize eden bir mana tagiyorsa bu, aynen insan gibi O'nun da hayat sahibi 
oldugu, bildigi ve diledigine delalet eder ve bu sifatlarin birlegiminin batinT sureti 
olugturdugu soylenebilir. Ancak bu durum, batinT suretin Tann’nm zatinin bir 
pargasim veya bir yonunu olugturduguna delalet eder. igte bu ibn Kuteybe'nin 
hata yaptigi nol4adir ki GazalT kendini bundan kurtarabilmigtir. GazalT, bu sifatlarin 
hem Tanri'ya hem de insana ait olduklari soylendiginde benzerligin sadece lafizda 
kalacagim; aym gekilde hem Tann'nm hem de insanin suret sahibi oldugu soyle- 
nince de benzerligin yine sadece lafzT olacagim savunmal4adir. Tann'nm sahip 
oldugu suretin zahirT ve gozle gorulebilir oldugunu varsaymak guphesiz antropo- 
morfizm (tegbTh) olaca4ir. 

Bu anlayig felsefe ve tasavvuftaki “insanin Tanri suretinde veya geklinde 
oldugu" anlayiginin altinda yatan sebebe muhaliftir. Dolayisiyla FahruddTn er-RazT 
orneginde oldugu gibi, kelamdaki hakim egilimin bunu reddetmek igin harcadigi 
yogun gabayi dikkate almamiz gerekir. 29 Bu red hareketinin gucu ve GazalT'nin 
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25 imla, I, 219 vd. (Buradaki paragrafin tamami Jabre, Marife, 204-206'da yer almaktadir). Ihya ’ da (IV, 

25 1 vd. ve Jabre, Marife, 1 92 vd.), GazalT, insan ile Tann arasinda bir benzerlik ve bir ili$kiden (mu- 
n^sebet, mu^Skelet), insanin gorevinin Tanri’ya benzemeye gali$mak ve Tann’nm ahlSkiyla 
ahlaklanmak (tahalluk bi ahlSkillSh) oldugunu soyler. Kr?. el-Maksadij’l-esna, kitabin gegitli yerleri 
(Jabre, Marife, 1 96-203). 

26 Ihya, IV, 205 (Jabre, 1 89 vd.). 

27 Imla, 1,21 9-222. Paragrafin devami 171-1 74'tedir. 

28 Kr$. Mi$katu'l-envar, 34 (tercumesinde 75). Burada GazalT, boyle yorumlanmasi durumunda hadisin 
gergek versiyonunun “Rahmjln suretinde” geklinde olacagim iddia eder. Fakat aym eserin 7. sayfa- 
sinda tamamiyla reddetmemek igin hadisin "kendi suretinde" geklindeki versiyonunu nakleder. 

29 Krg. 4. dipnot. CuveynT (GazalT'nin hocasi), /rgdd, 93 (tercumesinde I55)'de, Hageviyye’yi red igin, 
zamirin, beddua edilen adama veya Adem’e delSIet ettigini savunur. Daha erken bir donemde 
Mu’tezile, tegbihe kargi guglu bir muhalefet gostermig ve basit bir suret anlayigi benimsemigtir 
(HayySt, Intisar, 5, 7, 144-148). 



William Montgomery Watt / gev. Huseyin Kahraman 


tasawuft bakig agisi ile Eg'arT kelamcilari arasinda hissettigi gerilimin derecesi, igine 
daldigi tartigmanin ayrintilarinda kendini gosterir. Burada cevaplamanniz gereken 
soru, bu red hareketine neden neticede gunu kurtarnnak igin bag vuruldugudur. 
Bu noktada islam (HanbelTler harig) neden Yahudi-Hiristiyan geleneginden yuz 
gevirmigtir? 

Bu soruya “Tanri insanin tamamen diginda ve mutlak olarak ondan farkli- 
dir, geklindeki gorug, temeli itibariyle buna muhalif olan gorugten daha kuwetli- 
dir” tarzinda kolay yoldan bir cevap verilemeyebilir. Eger Tanrfnm mutlak farklili- 
gi, bir ele sahip olmasi ile bagda§tiri labi I iyorsa bir surete sahip olmasi ile de kolay- 
likla bagdagtirilabilir. Dengeyi “insanin Tanri suretinde oldugu" duguncesinin be- 
nimsenmesi aleyhine bozan gey, suret kelimesi ve bu kelimenin Kur'an'da kullam- 
lan turemigleridir. 

Dikkate alinmasi gereken iki temel nokta vardir. Birincisi, Kur'an'da Tan- 
ri'dan musawiryani “§ekil vend", “$ekil veren tekvarlik" §eklinde bahsedilmesi ve 
bu “§ekil verme" i$leminin yaratma ve ozellikle de Adem'in yaratilmasi ile yakin- 
dan ilijkili olmasidir . 30 Buna gore eger yaratma ve gekil verme iglemleri benzer 
veya birbirleriyle yakindan ilijkili ise, suret kelimesi “yaratilmg bir gey” izlenimi 
uyandirir ve dolayisiyla Tanri igin kullammi uygun olmaz. Dikkate alinmasi gereken 
ikinci nokta ise, “suret” kelimesinin “pargalardan olugan bir §ey”i dugundurme 
egiliminde olmasidir. Cunku bu kelimenin kullamldigi bir Kur'an ayetinde "Seni 
istedigi surette yaratti" denmektedir . 31 Batililar suret kelimesini “birligin temeli" 
olarak dugunse de Araplar, muhtemelen bu ayetin etkisiyle, “pargalardan murek- 
kep bir gey” geklinde kabul etmig gorunmel<tedir. Tanri'nin bir surete sahip olma- 
si, bu agidan da uygun olmamaktadir . 32 

Bu spesifik hususun incelenmesi bizi, islam duguncesinde yer alan ve 
“Tanri'nin mutlak farkliligfm savunanlarla “Tanri ile insan arasinda bir benzerlik 
oldugunu" iddia edenler arasinda yaganan derin tartigmalardan birine gahit kil- 
malctadir. Bu galigma ayrica bize gostermektedir ki, eger onceki yorumlar hemen 
ses getirirse, asirlardir Kur'an ile ilgili olarak yaganan degigmez sikintilar kesin 
neticenin tespitinde onemli bir paya sahip olacaktir. 
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30 A‘rS.f 7/ 1 I; Mu'minOn 40/67 (Teglbun 64/3); Hagr 59/24; Al-i 'imran 3/4. Beyd&vT’nin, bu bolumun 
ba?larinda belirttigine gore, Tanri’nin yaratmasi ve suret vermesi (tasvtr), meleklere Adem'e secde 
etmeleri yonunde emirverilmesinden oncedir. 

31 infitar 82/8. 

32 Taftazant, Commentary on the Creed of islam (trc. E. E. Elder), 43; Tann “suret verilmij ve tasvir 
edilmij" degildir. gunku bu mini, nicelikve nitelik igerir. 
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TANRI SURETiNDE YARATILMA: 

iSIAM KELAMINA DAiR BiR ARA$TIRMA 

CREATED IN HIS IMAGE: A STUDY IN ISAMIC THEOLOGY 

William Montgomery WATT 

qev. Huseyin KAHRAMAN 


Most of the Orientalists believe that the Muslim's thought structure developed 
and took shape in the first two centuries, especially after the conquest of Syria an Iraq. 

These two countries were the center of science and culture before Islam. After the 
Islamic conquests, some of ancient dwellers in these countries preserved their beliefs 
when some of them converted to Islam. There is no doubt that, who converted to Islam 
transmitted ancient believes in their new lives. Thus, Muslims began to live side by side 
varied cultures. According to the Orientalists these men who were more cultivated and 
cultured than Muslims, had greatest share in development and taking shape through basic 
areas such as Islamic philosophy, mysticism, jurisprudence, theology and hadith. The 
author is assuming in this article that written in frame of same prejudgements, that some 
of hadiths were affected by these foreign cultures in sample of the "hadith of Surat”. He 
depends in his assumes on the texts’ differentiations of same hadith and claims some 
relation between these differentiations and narrator variations. 
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Eger Malraux “XXI. yuzyil ya din? bir 
yuzyil olacak ya da olmayacak” diyebildiyse - 
yazar tabii ki kehaneti kabul etmektedir - 
XIX. yuzyilin ikinci yarisinin daha ziyade dint 
pratikte bir gerilemeyle damgalandigim 
belirtmek gerekir. Yahudilik, olaylar her ne 
kadar karmapik da olsa bundan 
kurtulamamaktadir, zira Yahudilik merkezkag 
guglerle oldugu gibi merkezcil guglerle de 
canlanmiptir. 


BUGUN YAHUDILIK'TE 
A^IK^A ORTAYA 
giKAN BUYUK MESELELER 
NELERDiR?* 

Josy EISENBERG 
^ev: Sami BAYBAL 

Dr., S.U.ilahiyat Fakultesi 
DinlerTarihi Aara§tirma Gorevlisi 


Hakikatte Yahudiler ikiyuz yildan beri 

gergek bir kimlik krizi gegirmektedirler ki, o krizi bazi ifadelerle kisaca ortaya 
koymuptuk. Yahudilik bir din midir, bir medeniyet midir, bir kultur mudur, bir halk 
midir, bir irk midir? Bu son nokta dipinda, cevap kesin olarak hayirdir! Bu tamm- 
lardan higbiri §ekil bakimindan bir yana atilamaz. Ancak §unlari soyleyebiliriz: 
inanan Yahudiler igin, Yahudilik hemen her §eydir; digerleri ise bu tammlardan 
birini segerler veya higbirini segmezler. 


Bu basit siralama Yahudi inancinm sert gekirdeginin ozgurlepmeden beri 
ne denli gatladigini agikga gostermektedir. Burada soz konusu olan inang krizidir. 
Oysa bu, Yahudiligin XX. yuzyilin ikinci yarisinda karpilaptigi ilk problemdir, bu kriz 
yogunlapmiptir. O (kriz) Holokost h la trajik bir boyut kazanmiptir. O zamandan 
beri “Tanrimn sessizligi” Yahudi bilincinin temel sap I anti I arm dan biri olmuptur. 
Bilindigi gibi acimasiz kopullar altinda alti milyon Yahudinin katledilmesi, israil’in 
sepilmip olma prensibiyle ve dint edebiyat tarafindan yuz defa tekrar edilmip 
“Tann’mn halki igin besledigi sevginin surekli oldugu" iddiasiyla guglukle uyupmak- 
tadir. Kupkusuz 1939 yilinda Yahudi toplumunun bir kismi henuz “laik bir hale 
gelme” yolundaydi ve bunlarin din? gelenekle sadece baglanti dalgalari vardi. Fakat 
1945’den sonra soykirim, Yahudilerin buyuk bir kismini bu egilimden uzaklaptirdi 
ve onlari ya sekularizasyona ya da Yahudiligin saf ve basit reddine goturdu. Ku- 
paklarin kismen degipmesiyle, bu yukselen fenomenin yerini apapik bir pekilmenin 
aldigi gerpel4ir. Ne var ki soykirimin sarsintisi derin olmup ve insanlari sik sik 
kelimenin tarn anlamiyla manevT hayatlari aleyhine problemleri on plana almaya 
sevk etmiptir. Kimileri igin kriz derinden etkili olmuptur, kimileri igin ise irman; 


Bu makale, Josy Eisenberg'in “Le Judal'sme, Paris, 1 989” adli Fransizca eserinin 1 83- 1 88. sayfalari 
arasinm tercumesidir. 

Holokost: Tamamiyla atepte yakmak suretiyle yapilan bir kurban; tam kurban anlamindadir (bkz. 
Jinasi Gunduz, Din ve inang Sozlugu, Ankara, 1 998, s. 1 73). “Holokost” (aym zamanda FelSket, $oa 
veya Hurban diye de anilir), Yahudi Diaspora tarihinin ve hatta pagda? insanlik tarihinin hip kupkusuz 
en trajik donemidir (30 Ocak 1933-8 Mayis 1945). Bu kavramla ilgili olarak genip bilgi ipin bkz. 
“Holokost”, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.J., istanbul, 1997, s. 9 vd. (pev. notu). 
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bunun aksine dikkate degerdir ki, kamplarda sarsilmayan Yahudilerin sayisi pok 
olmuptur ve sag kalanlar da tecrubeyle guplenerek pikmijlardir. 

ikinci buyuk mesele - ki bu da yeni degildir - Yahudiligin ve ideolojilerin 
karpilapmasidir. Yahudilik belli dunya ve insan vizyonu ve bir kurtulup ekonomisi 
savunmaktadir; farkli felsefeler de aym §eyi yapmaktadir. XIX. yuzyildan beri, 
Sosyalizm ve Marksizm, birgrup Yahudinin uzerinde buyuleyici bir tesir yapmijtir, 
hatta onlar pogu zaman dinin yerini bile almijtir inkilappi ve uluslararasi Mesihpi- 
lik, onlara, peygamberlerin Mesihpiliginin modern, otantik ve ustelik etkili bir §ekli 
olarak gorunmekteydi. Gerpel4e, bu kimlik arayipinda pogu zaman varligin anla- 
mini araptirma ve mevsuk bir var olma kaygisim ifade ediyorum. Yahudiler up tip 
kimlil4en birini sepmiplerdir: Ya kendi vatanlarinin milliyetpisi olmayi sepmiplerdir 
yani, israil dinine mensup Fransiz olmayi sepmi$lerdir; veya Marksist, Leninist, 
Tropkici ya da Humanist Enternasyonalizmi sepmiplerdir. Bunlara gore insanlar, 
irklar ve dinler arasindaki butun simrlari ortadan kaldirmak ipin mucadele etmek 
gerekir. Son olarak Yahudi milliyetpisi olmayi sepmiplerdir yani Siyonizmi. Dint 
degerler bu up kategoriden birinci ve upuncusunde az veya pok onemli bir yer 
tutuyorsa da, ikincisinde hip yer almazlar, punku bu kategoride din, uzla§ma fa4o- 
ru olmadigi gibi bir bolunme fal4oru olarak gorunur. Bu konuda yeni birtartipma 
apmak istemeksizin, sadece punu belirtmek gerekir ki; enternasyonalist ideoloji ve 
sol egilimler her ne olursa olsun 1968 Mayis'indan bu yana - ozellikle 
Holokost'tan alinan dersler, Bati ulkelerindeki Yahudilerin durumu ve israil Dev- 
leti'nin varligi gibi - birpok sebeple Yahudi pevrelerinde belirgin bir gerileme 
ipindedir. 

Yahudiligin meydan okumaya karpilik vermek zorunda oldugu upuncu me- 
sele ise zamammizin sosyo-ekonomik ve teknolojik buyuk devrimlerdir. Yahudilik 
oncelikle buyuk toplumsal meselelerle sorgulanmiptir. Cekirdek ailenin yeniden 
tartipma konusu olmasi, evliligin azalmasi, bopanmalarin pogalmasi, cinsel ozgurluk 
gibi konular daima toplumun temel pekirdegi olarak pekillenen Yahudi ailesi ipin 
birpok saldiri anlamina gelmel4edir. Ortodoks Yahudiligi 2 evliligin kutsalligina son 
derece baglidir ve her turlu evlilik dipi beraberligi reddetmel4edir. Aym pekilde 
Kutsal Kitab'in igrenp olarak niteledigi homoseksuelligi de kayitsiz partsiz yasakla- 
ma4adir 3 . §unu belirtmeliyiz ki, bugun A.B.D.'de onalti “gay” ve “lezbiyen” top- 
lumu mevcuttur; ancak burada kupkusuz Yahudi dunyasinm tamami tarafindan 
sert pekilde diplanmi? marjinal bir fenomen soz konusudur. Kurtaj, dogum kont- 
rolu, sun'T dollenme, organ nakilleri, tapiyici anneler, otenazi 4 gibi hayata bagli 


2 Ortodoks Yahudilik: M.S. 586 yilinda I. Mabedin yikili$indan, zamammiza kadar gelen Rabbinik 
karakterli Yahudilerdir. Tora ve Talmud egitimi alan Yahudi hahamlarinm gosterdikleri istikamette 
dint hayatlarini duzenlemijlerdir. Bugunku israil’de htikim unsur, Ortodoks Yahudilerdir. Bunlara ve 
bunlarin inandigi dint esaslara Rabbinik veya Rabbint Yahudilik veya Rabbant Yahudiler denmekte- 
dir. Bkz. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, Konya, 2005, s. 80 1 (pev. notu). 

3 Bkz. Levililer, 1 8/22; 20/1 3 (pev. notu). 

4 Otenazi (Euthanasie): Aci pekmeden, eziyetsiz olum; (onulmaz hastalik vb. gibi durumlarda) oldijr- 
meye izin verme. Bkz. Tahsin Sarap, Buyuk Fransizca-Turkpe Sozluk, istanbul, 1990, s. 558 (pev. 
notu). 



Bugun Yahudilik'te Agikga Ortaya Qkan Buyuk Meseleler Nelerdir? 


diger buyuk sorunlar her gun Yahudi ahlakini sorgulamal<tadir. §uphesiz bu konu- 
lann tamaminda hahamlarin Katoliklere gore genellikle daha liberal gorupleri 
vardir. Mesela Talmud 5 ’un hahamlari kesinlikle tedavi amapli kurtaja izin vermip- 
lerdir. §ayet anne tehlikedeyse annenin hayati her zaman cenininkinden once 
gelir. Bununla birlikte Yahudiligin ne kadar dogumdan yana oldugunu sik sik gos- 
terdik; o halde hahamlar - gorupler zaman zaman bolunse de - ozellikle ister 
hayata, ister insana saygiya, isterse olumden sonra cesede saygiya karpi olabilecek 
her turlu saldiriyla mepgul olmuplardir: Dolayisiyla, otenazi her yakma olayi gibi 
jiddetle reddedilmip olarak kalmiptir. 

Dinlerini yapamak isteyen Yahudilerin bapina ciddT problemler apan, tek- 
nolojinin obur yuzudur: Gunluk hayatta elektrigin, elel4ronigin ve enformatigin 
artan rolu §abat 6 ve bayramlara uymayi bazen zorlaptirmaktadir. Burada pok 
onemli sorunlar yoktur ama birpok kupCik sorun soz konusudur: Giri§ kapisi, 
degiptirme yetkisi sizde olmayan bir pifreyle apilip kapanan veya kapilarina elekt- 
ronik bir sistemle kumanda edilen bir binada oturuyorsamz, §abat esnasinda, 
evinize nasil doneceksiniz? Bu problemler - Ortodoks Yahudilerin poyle veya 
boyle mukemmelce hallettikleri - ne kadar onemsiz gibi gorunseler de insan 
hayatim genellikle zorlaptirmakta ve pok sayida Yahudiyi iptihat istemeye gotur- 
melctedir. 

Toplumun bu pe§itli meselelerine, biri, ozelde toptan goplerin sikligi ve 
Yahudi toplumlarinin gopu; digeri, genelde gunumuzun ekonomik krizlerine bagli 
olan iki fal4orun bir araya gelmesinden kaynaklanan fakirligi de eklemek gerekir. 
Diger bir deyiple, Yahudi kurumlari, multeci sorunu ve “yeni fakirler’in sorunlariy- 
la ugrapmak zorundadir. Avrupa'da, A.B.D.'de ve israil'de hayatlarini yeniden 
kurmak isteyen her kokenden sayisiz Yahudi - olum kamplarindan kapan Yemen- 
li, Irakli, Misirli, Kuzey Afrikali, Dogu ulkelerindeki Yahudiler - maddT sikinti ipinde- 
dirler, “yeni fakirler'in sayisi da durmadan artmal4adir. Cogu dramatik olpulerde 
olan bu sosyal meselelere pozum getirmek, Yahudi toplumlarinin onemli mepga- 
lelerinden birini tepkil etme4edir ve onlarin enerjilerinin ve kaynaklarimn onemli 
bir kismini tuketme4edir. 
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5 Talmud: Yahudilerin kutsal kitap kulliyatinm sozlu dint edebiyattan olu?an kismina Talmud denilmek- 265 
tedir. "Ogrenim” anlamina gelen Talmud, Tevrat'in jifahT bir yorumu olarak degeriendirilmijtir. 

Talmud, baslangipta yazili degildir. Ancak M.S. II. yuzyilda Yahuda Ha-Nasi tarafindan derlenmiytir. 

Geni? bilgi igin bkz. Sami Baybal, ibrahim? Dinlerde Mesih'in Donu$u, Konya, 2002, s. 39'daki dipnot 
kisminda soz konusu terim He ilgili olarak zikredilen apiklama ve kaynaklan Mehmet Aydin, Ansiklo- 
pedik Dinler Sozlugu, s. 738-740 (pev. notu). 

6 5abat: ibrantce "istirahat etmek" anlamina gelen "Shabbat" kelimesinden gelmektedir. Haftanin 
yedinci gunudur. Bu gunu kainatin yaraticisi ilan ctrmytir. Cumartesi gunu Yahudilige gore “Rabbin 
gunu"dur. Rabb, o gun yaratili$i bitirmiytir. Bunun ipin Jabat kelimesi "durdurmak" anlamina da gel- 
mektedir. Yahudi gelenegine gore bugune herkes saygi gostermelidir. Bugun butun faaliyetler dur- 
durulmalidir. Yahudilik'te bu gunun, hem dua ve ibadet hem de insanlarin ve hayvanlarin dinlenmesi 
gunu oldugu (Qkip, 31/13-17; Tesniye, 5/14) dupunulur. Bu kavramla ilgili olarak geni? bilgi ipin bkz. 

Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 655; Yahudilikte Kavram ve Degerler, Gozlem Ga- 
zetecilik Basin ve Yayin A.§., Istanbul, 1996, s. 180-189; Jinasi Gunduz, Din ve inanp Sozlugu, s. 350 
(pev. notu). 
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Butun bunlar kadar kaygi verici ve harekete gegirici ve ayni zamanda can 
sikici olan bir diger konu da Sovyet Rusya Yahudileri'dir. Genel olarak nufuslari- 
nin iki buguk milyonla ug milyon arasinda oldugu dugunulur. Diger bir ifadeyle, 
bunlar demir perdenin Yahudi birliginden ve ayni zamanda Yahudi kulturunden 
ve pratiginden ayirdigi onemli bir Yahudi toplulugudur. Her iki topluluk da engel 
ve yasaklarla kargi kargiya gelmigtir. Bugune gelinceye kadar, Sovyet Rusya Yahu- 
dileri igin ibranTce ogrenmek, dint egitim aimak ve rituelleri yerine getirmek ne- 
redeyse imkansiz gibidir. Bununla birlikte, Sovyetler Birligi'nde kaydedilen son 
reformlardan bu yana, olaylarin degigmekte oldugu soylenebilir; ama, buyuk 
olgude israil-Arap gatigmasi ve Sovyet Rusya ile israil Devleti arasindaki diploma- 
tik ilijkilerin yeniden baglamasi konusunda ortaya gikan geligmelere bagli olan bu 
degigmenin alam, guvenilirligi ve surekliligi konusunda bir karara varmak zordur. 

BUGON YAHUDiLiKTE AGIKGA ORTAYA 

GIKAN BOYOK MESELELER NELERDiR? 

WHAT ARE THE CONSPICIOUS PROBLEMS IN MODERN JUDAISM? 

Josy EISENBERG 

Gev. Sami BAYBAL 

In fact, the Jews have been experiencing an identity crisis for two centuries in real 
sense. The first problem which Judaism faced in the second half of the 20 th century is the 
crisis of belief. The second serious problem is the conflict of ideologies in Judaism. The 
third challenge which Judaism had to respond to is immense socio-economic and 
technological revolutions of the age. 
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A. GiRi$ 

Dunya nijfusunun % 0.06'sinin 
bagli oldugu Jainizm, Hindistan'da 
yaklagik M.O. VI. yuzyilda ortaya gikan 
ve Hinduizm'den ayrilan dini 
cereyanlardan birisidir. 1 Mill? bir din ve 
mill? bir karaktere sahip olmakla birlikte 
bazi Dinler T arihgileri onlari, 

Hinduizm'in bir mezhebi veya tarikati 
olarak gormuglerdir. 2 Muntesipleri 
yaklagik ug veya dort milyon kadardir. Bunlarin buyuk gogunlugu, Hindistan’da; 
Gucarat, Rajasthan ve Uttar Pradesh'te bir kismi da guneyde Mysore bolgesin- 
dedir. 3 Jainizm M.O. VIII. yuzyila kadar geri giden ve 23. Tirthankara Parsva 
(Parshvanatha)'ya dayanan bir gegmige sahiptir. Parsva’nm ortaya attigi dugunce- 
ler 24. Tirthankara olarak kabul edilen Guru Vardhamana Jnatriputra yani Mahavira 
tarafindan sistemlejtirilmig ve din? hareket halini almijtir 4 

Bu dint hareket, aslinda Hindu toplumu iginde ortaya gikan reformcu 
mezheplerden birisidir ki, M.O. VI. yuzyilda Hinduizm'de iki temel reform hare- 
keti gorulmujtur; her ikisi de daha sonralari farkli dinler olarak telakki edilmigtir: 
Bunlar Jainizm ve Budizm'dir. Her ikisi de ali$ilmi$ anlamda mevcuttanri kavrami- 
na kargi bir reaksiyon ozelligine sahiptir. Her ikisi de, tanrilarin yardimina bagvur- 
maksizin Samsara (tenasuh-ruh gogu) Oafki'ndan kurtulmayi ve moksha ' yi ka- 
zanmayi hedefleyen din? hareketlerdir. Jainizm, Budizm'den tarih itibariyle daha 
oncedir. Dogrusu Jainizmin baglangici, M.O. VI. yuzyildan biraz daha gerilere 
gider. 5 

Jainizm, Brahmanlara, onlarin ayin usullerini hafife almakla birlikte; umumT 
ruh gogu teorisinden esinlenmijtir. Jainizm, Brahmanlarin otoritesine kargi bir 
mukavemet, politeizme, gok kati kast sistemine ve kanli kurbanlara kargi bir reak- 
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1 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Ko$ta$, Dinler Tarihi, Editor Nuray Serter, Anadolu 
Universitesi Agikogretim Fakultesi Yayim, Eskijehir, 1 993, s. 6 1 . 

2 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kogtaj, a.g.e., s. 6 1 ; Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, 
Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1997, III. Basim, s. 106; Osman Cilaci, Gunumuz Dunya Din- 
leri, Diyanet ijleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 1 995, s. 1 76. 

3 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kogtag, a.g.e., s. 6 1 ; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler 
Sozlugu, Nuve Kultur Merkezi, Konya, 2005, s. 347, ‘Jainizm" maddesi. 

4 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kogtag, a.g.e., s. 6 1 ; Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, 
a.g.e., s. 107; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 347, “Jainizm" maddesi; Ahmet Gug, 
(Jegitli Dinlerde ve isl&m’da Kurban, Dugunce Kitabevi, istanbul, 2003, s. 98. 

5 Charles S. Braden, “Jainism", An Encyclopedia of Religion, Editor: Vergilius Ferm, New Jersey, 1 959, 
s. 384-385; Louis Renou, Hinduizm, Tercume: Maide Selen, iletigim Yayinlan, istanbul, 1993, s. 33. 
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siyon sergilemektedir 6 Jainler, insanlarin ejitligine inamyor ve bunu kast ayrimi 
yapmaksizin, herkesle yemek yiyerek ispatlamaya gali§iyorlardi . 7 Jainizm, Vedalann 
otoritesini inkar etmig ve bu yuzden Brahmanlar tarafindan heretik (sapik) olarak 
telakki edilmi§lerdir . 8 

Jainizm, Budizm gibi monastik yani manastir hayatinm agirlik kazandigi bir 
dindir . 9 Jainizm'de zuhd hayati gok onemli bir yer tutar. En ufak bir bocegi 
incitmemeye a§iri derecede ozen gosterirlerken, kendi nefislerine i§kenceye 
kadar varan uygulamalar yaparlar . 10 

Jainizm, Brahmanlarin etkisine ve bazi Hint dujunce sistemlerine kar§i ola- 
rak ortaya gikmasina ragmen, Hint du$uncesinin genel gergevesini ve bazi mabed 
ayinlerinde Brahmanlarin rolunu kabul etmektedir . 1 1 

Geleneksel olarak Jainizm'de kurtulug, insanin kendi gabasiyla kazamlan bir 
$eydir. Bu datemel olarak zahitlik prensibiyle mumkundur, Og cevher; Bilgi, inang 
ve Dogru Davramg, nihai kurtulug olarak vurgulanmigtir. Diger Hindu gruplardan 
daha ziyade, onlar Ahimsa (§iddetsizlik)’ya yani zarar vermeme prensibine onem 
verirler 12 , her turlu canliyi oldurmeyi yasak etmiglerdir. Bundan dolayi hayvancilik 
ve ziraatgiliktan uzak durarak tahsil ve ig hayatim tercih etmiglerdir. Beslenme 
rejimleri oldukga sikidir. Beslenmeleri igin biraz meyve ve sebze yeterlidir. iyi bir 
Jainist, igtigi suyu, aldigi havayi suzmek zorundadir. Bunun igin agiz ve burunlarini 
kijguk bir muslin (bez)'le kapatir, en kuguk bir canliyi bile oldurmemek igin yolda 
yururken dallari yumugak bir supurge ile yuruyecekleri yerleri supururler . 13 

Jainist mabedler, Hindistan'daki sayisiz mabedlerin en dil<kat gekici ve §a- 
tafatlilari arasindadir . 14 Jainist cemaat; ke§i§lerve laiklerden olugmugtur. Durust ve 
sade bir hayat surmeyi prensip edinen Jainistler, ancak kendi dinlerine uyanlarin 
olumsuzlugune inamrlar. Onlara gore kainat ebedidir, yaratilmamigtir. Cennet ve 
Cehennem vardir. Jainist cemaatin idaresi rahip ve rahibelerin elinde- 
dir.Mabedteki ibadetler, rahipler tarafindan degil, halk tarafindan idare edilir. 


6 Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, s. 108; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Koytag, 
a.g.e., s. 61; Baki Adam-Mehmet Katar, Dinler Tarihi, Editor Mehmet KATAR, Anadolu Oniversitesi 
Agikogretim FakultesiYayini, Eskijehir, 1999, s. 27; Osman Cilaci, Dinler ve inanglar Terminolojisi, 
SUiFD / 21 Damla Yayinevi, Istanbul, 200 1 , s. 185, “Jainizm" maddesi. 

268 7 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kogtag, ag.e., s. 61 . 

8 Hermann Jacobi, "Jainism", Encyclopedia of Religion and Ethics (l-XIII), Editor James Hasting, New 
York, 1951, VII/465; E.E. Kellett, A Short History of Religions, London, 1948, s. 412; Louis Renou, 
ag.e., s. 33. 

9 Hermann Jacobi, “Jainism", VII/465. 

10 Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, s. 108; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler SOzIugu, s.347, 
“Jainizm" maddesi. 

11 Gunay Tumer-Abdurrahman Kijguk, ag.e., s. 108. 

12 Charles S. Braden, “Jainism", s. 385. 

13 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kogtag, ag.e., s. 67; Gunay Tumer-Abdumahman 
Kuguk, ag.e., s. 1 08; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler SOzIugu, s. 347, “Jainizm” maddesi; Ahmet 
Gug, ag.e., s. 1 00. 

14 Charles S. Braden, “Jainism", s. 385. 
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ibadet esnasinda Tirthankaralarla ilgili ilahiler soylenir. Bazen Hindu tanrilarina 
tovbe ve ibadet ederler. igki kullanmazlar. 15 

Jainizm daha gok asiller ve halk arasinda yayilmig 16 , kesinlikle genig bir yayi- 
lim gosterememig, yalmzca guglu oldugu nol<talarda tutunabilmigtir. Sonra buyuk 
kiyimlarin yagandigi Shivaci ve Vishnucu akimlarin yeniden canlandigi XII. yuzyila 
dogru gerilemig ve Hinduizm uzerinde pek etkili olamamigtir.' 7 

B. TARiHCE 

Jainizmin baglangiciyla ilgili dokumanlar karmagiklik ifade etmektedir. 
Mahavira'nm olum tarihi yani Nirvana'ya girigi M.O. 527-526 yillarina tekabul 
etmektedir ki, geleneksel Jain takviminin baglangig noktasim olugturur; fakat bazi 
bilim adamlari Mahavira'nm olum tarihini yakl a§ik yuz yil daha geg hesaplarlar 
(M.O. 427-426). Ne de olsa Jain toplulugu sadece Mahavira tarafindan kurulma- 
migtir. Daha dogrusu, onun muntesipleri, 23. Tirthankara Parsva’nm takipgileri ile 
karigmiglar, yeniden yapilanmiglar ve reformlar bunu takip etmigtir. Onbeg emir 
eski kanunlara ilave edilmigtir. Gunah gikarma ve pigmanlik pratikleri, giplaklik, dini 
yeminler etmek Mahavira'nm muntesipleri arasinda tavsiye edilir olmug, gergi 
giplaklik Parsva'nm muntesipleri uzerinde pek tesirli olmamigtir. 18 

Rahiplerin davramglarindaki bazi farkliliklar kabul edilmekle beraber muna- 
kagalar, M.O. IV. yuzyilin sonlarinda bir arti§ gostermijtir. Rivayet edildigi uzere, 
bir kitlik sonrasi, gegitli dini gruplar XI. acarya (dint lider) Bhadrabahu’nun bagkan- 
liginda guneye gog etmek zorunda kalmi$lardir. Sonugta M.S. 79 yilinda Jainist 
cemaat iki ana mezhebe ayrildi: Digambaralar "Hava giyinenler-Oiplaklar” ve 
Shvetambaralar “Beyaz giyinenler”. Bu bolunme ile birlikte doktrin her iki grup 
iginde belirginlegti. Ana doktrinlerdeki onemli kararlar Shvetambalar ve 
Digambaralar tarafindan agiklanmi§tir. 19 Diger taraftan epigrafik ve literatur kayit- 
lari bu dini gruplarin ( gana ) hala var oldugunu ispat etmektedir. Bu gruplar dal 
(sokho)'lara ve okul (ku/o)'lara tekrar bolunmugtur. 20 

Mahavira'nm cemaatinin dikkate deger organizasyonu, yoksul ve fakirler 
igin sabit birtesis ve muntesiplerinin devamliligiyla ispat edilmigtir. Mahavira, rahip 
ve rahibeler toplulugunun idaresini, onbir bag havarisine veya ganadharalara 
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15 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kogtag, a.g.e., s. 61, 65-66; Gunay Tumer- 
Abdurrahman Kuguk, a.g.e., s. I 1 0- 1 I I ; Osman Cilaci, Gunumuz Dunya Dinleri, s. 176. 

16 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Ko§ta§, a.g.e., s. 62; Gunay Tumer-Abdurrahman 
Kuguk, a.g.e., s. 107; Osman Cilaci, Gunumuz Dunya Dinleri, s. 176. 

17 Louis Renou, a.g.e., s. 33. 

18 Colette Caillat, "Jainism”, The Encyclopedia of Religion (l-XVI), Editor: Mircea Eliade, New York, 
1987, VI 1/507. 

19 Mircea Eliade, A History of Religious ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, Translated: Willard R. Trask, Chicago, 1978, 11/227; Geoffrey Parrinder, World 
Religions From Ancient History to The Present, New York, 1 983, s. 243; Colette Caillat, "Jainism”, 
VII/507; Mehmet Aydin, DinlerTarihine Giri$, Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 2002, II. Basim, s. 78; A. 
Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi, Vakit Gazete-Matbaa Kutuphane, istanbul, 1 935, s. 1 24- 1 25. 

20 Colette Caillat, "Jainism”, VII/507. 
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emanet etmigtir. Bu onbir havarinin reisi Gautama Indrabhuti idi. 21 Onun meslek- 
ta?i Sudharman'in kendi ogrencisi Jambu'ya Mahavira'mn sozlerini ve telkinlerini 
ogrettigi soylenir. Boylece Shvetambaralarin kutsal kitap kulliyati, dint lider 
(dcoryo)’lerin kesilmeyen bir silsilesiyle Shudharman'a kadargeri gider. 22 

Kutsal metinlerin tarihi, onlari unutulmaktan koruma gabalari dogrultu- 
sunda daha da ileri goturulur. Bunun sonucu olarak Mahavira'dan yakla§ik iki asir 
sonra Pataliputra yani bugunku Patna'da bir konsil toplanmigtir. Bu konsilde, Jain 
geleneklerinde en son Purvas oldugu ittifakla kabul edilen Bhadrabahu buyuk bir 
rol oynamigtir. Diger konsiller daha sonra Shvetambaralar tarafindan toplanmigtir. 
Bunlarin en onemlisi olan ve Kathiawar'da-Gujarat'ta M.S. V. yuzyilin ikinci yari- 
sinda toplanan Valabhi Konsili'nde kapamjta kutsal metinlerin birgok el yazmasi 
gogaltilarak, Jainist cemaate dagitilmijtir. Mamafih, Digambaralar bu kulliyatin 
guvenirliligini inkar ederek, bunun yerine onceki kanonik tezlerin guvenirligini 
kabul etmi§lerdir. 23 

Mahavira'dan sonra Jainist cermaat Magadha (Bihar)'dan batiya ve guneye 
uzun bir kervan yoluyla gog etmiglerdir. Jainistler, sayisiz yoneticinin yardimim ve 
teveccuhunu gorduklerini agiklamiglardir. Her ne kadar mubalaga soz konusu ise 
de Jainler, Mahavira'mn gagdagi Magadha Krali Bimbisara ve sonra Bhadrabahu'yu 
takip ederek Sravana Belgola Koyu'nu ku$baki$i goren tepelerden birinde olu- 
mune orug tuttugu soylenen Maurya imparatoru Candragupta Maurya'yi da 
igeren prensler tarafindan desteklenmi$lerdir. M.S. V. yuzyilda Digambaralar 
Deccan'da ozellikle de Karnataka'da etkili olmu^lardir. Ganga Rastrakuta ve diger 
hukumdar sulalelerin yonetimi altinda Jain kulturu guphesiz geligmigtir. §imdi yok 
olmug olan ve aralarinda gok meghur Yapaniya Mezhebi’nin de oldugu sayisiz 
mezhepler kurulmujtur. Bununla birlikte M.S. X. Yuzyilda Vaisnavizm ve Saivizm, 
Tamil bolgesinde Jainizmi ezmigtir ve M.S. XII. yuzyilda ise onlar Karnataka'da 
oldugu gibi Jainizm uzerinde zafer kazanmijlardir. Shtevambaralara gelince; onlar 
ozellikle Gujarat'ta bagarili olmuglardir. Orada onlarin unlu din alimlerinden biri 
olan Hemacandra (1089-1 172), Calukya Krali Kumarapala (I 144-1 I73)'ya hiz- 
met etmi$ ve krai 1 1 k bunyesinde bazi Jain kurallarim uygulamigtir. Gerileme, onun 
olumunden hemen sonra ba§lami§ ve Muslumanlarin fethiyle hiz kazanmigtir. 
Jainist faaliyetler, onun olumuyle durmamigtir. §imdiki Rajasthan’daki Abu Dagi 
uzerinde mukemmel mabedler inga edilmigtir. Cegitli reformist mezheplerin 
ortaya gikmasi, Shvetambaralarin canliligim kanitlamal4adir. Mogol Hukumdari 
Ekber §ah (1555-1605) zamanmda bile Jain doktrini bagarili olmugtur. Bu mez- 
heplerden bazisi daha uzun omurlu olmugtur. 1 653 yilinda kurulmu? olan 
Sthanakvasin ve 1761 yilinda kurulmuj olan Terapanthine mezhepleri, heykellere 


21 Colette Caillat, "Jainism”, VII/507; Colette Caillat, “Mahavira", The Encydopedia of Religion (l-XVI), 
Editor Mircea Eliade, New York, 1 987, IX/ 1 29; Mircea Eliade-loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozlugu, 
Tercume: Ali Erba$, insan Yayinlari, istanbul, 1997, s. 74; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girij, s. 78. 

22 Colette Caillat, "Jainism”, VII/507. 

23 Colette Caillat, “Jainism", VII/507; Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama 
Buddha to the Triumph of Christianity, 11/227; S. Krishna Saksena, "Jainism”, Encydopedia Britannica 
(l-XXIII), Editor: Warren E. Preece, Amerika, 1965, XI 1/846; Ekrem Sarikpioglu, Ba$langigtan Gu- 
numuze Dinler Tarihi, Fakulte Kitabevi, Isparta, 2002, IV. Basim, s. 188. 
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ve mabed ibadetlerine olan gCiplu muhalefetleriyle bilinirler ve §imdiki Anuvrata 
hareketi, Terapanthin rahip acarya Sri-Tulsi tarafindan 1949 yilinda kurulmuptur. 24 

Jain toplulugu asla ilk ihtipamim kazanamamiptir. Jainler, gunumuzde ta- 
mamen gozden kaybolmamiptir. Digambaralar; Maharashtra ve Karnataka'da ve 
Shvetambaralar Penjab, Rajasthan ve Gujarat'da varliklarim surdurmektedirler. 
Jainist ip adamlari genellikle Hindistan'in ana pehirlerinde ve aym zamanda Hindis- 
tan'in dipinda birpokyerde aktif olarak faaliyetlerini yurutmektedirler. 25 

C. KURUCUSU VARDHAMANA JNATRIPUTRA (MAHAViRA- 
jiNA)’NIN HAYATI 

ilk Tirthankara Rsabha geleneklere gore Jainizmin kurucusudur; fakat onun 
ismi Veda'larda gepmesine ragmen, Purana'larda onunla ilgili bilgiler pok daha 
azdir. 26 Jainizmin kurucusu Vardhamana Jnatriputra (Mahavira-Jina) olarak gosteri- 
lirse de, aslinda Jainizm, 23. Tirthankara olan Parsva (Parshvanatha)'ya (M.O. VIII. 
yuzyil) kadar geri giden bir gepmipe sahiptir. Parsva, Nigantha (Sanskritpe 
Nirgrantha; Prakritpe Nigganta) (bagimsizlar, azad olanlar, kurtuluplar yani Karma 
faaliyet, ip ve eserinin baglarindan pozulmup olanlar, bekarlar) Mezhebi'nin kurucu- 
su olarak bilinir. Vardhamana'dan 250 yil once yapadigi soylenen Parsva'mn tarihi 
bir pahsiyet oldugu, kabul edilmektedir. Bu sebeple, Jainizmin bu zat tarafindan 
kuruldugu soylenilerek, bu hareketin baplangici M.O. 850 yillarina kadar geri 
goturulmektedir. Her ne kadar Jainizmin M.O. VI. yuzyilda Vardhamana tarafin- 
dan kuruldugunu soyleyenler varsa da, bu tarihin, bu din? hareketin baplangicim 
degil, Parsva tarafindan ortaya konulan dol4rinin, Vardhamana tarafindan islah 
edilmek suretiyle geliptirilerek sistemleptirildigi ve tekrar onem kazandigi devreyi 
gosterdigini ileri surenler de olmuptur. Bundan dolayi, Vardhamana onceleri bu 
dint hareketin kurucusu olarak gorurlerken pimdi ise reformcu olarak nitelendi- 
rilmektedir. 27 

Benares’te dogdugu kabul edilen ve Benares'li bir kralin oglu olan 
Parsva'ya “Parshvanatha" (Muzaffer) adi verilmiptir. Parsva 30 yaplarinda dunya 
hayatim terk etmip, her peyi ogrenip, bilgelige ulapmip ve vaaz etmeye baplamip, 
sekiz cemaat kurdul4an sonra, M.O. 776 yilinda yuz yapinda bir dag bapinda 
olunceye kadar aylarca perhiz yapmiptir. Parsva, hala gunumuzdeki Jainlerin kult 
ve mitolojisindeki istisnai yerini muhafaza etmel4edir. Parsva, Vardhamana ve 
Budda'nin hayat hikayelerindeki bCiyuk benzerlikler dikkat pekme4edir. Her upu 
de Ksathriya (Prensler-Askerler) Kasti'na mensuptur. 28 Jainist kaynaklara gore 


24 Colette Caillat, "Jainism”, VII/507-508. 

25 Colette Caillat, "Jainism”, VII/508. 

26 S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846. 

27 S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giri§, Guven Matbaasi, 
Ankara, 1955, s. 176; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, ag.e., s. 107; A. Hilmi Omer Budda, 
ag.e., s. 120-121. 

28 Mircea Eliade, A History of Religious ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/85; S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; E. Royston Pike, "Jainism”, Encyclopedia of 
Religion and Religions, London, 1951, s. 203; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, ag.e., s. 107. 
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Parsva’nin kurdugu dint harekette; oldurmemek ( ahimsa ), hakikati-dogruyu soy- 
lemek ( [suntra ), palmamak ( asteya ) ve affedici olmak ana kurallar idi. 29 

Gunumuzde buyuk bir qogunluga gore Jainizmin kurucusu olarak kabul edi- 
len Vardhamana Jnatriputra (Mahavira-Jina)'nm hayatim $u §ekilde ozetl eye b i I i riz: 

M.O. VI. yuzyilda Dogu Hindistan'da vaaz eden sayisiz filozof ve din ogre- 
ticilerinden biri de Jainizmi sistematize eden ve onun kurucusu olarak farz edilen 
Vardhamana'dir. Ona, ailesi tarafindan Vardhamana (muvaffak olmu^-basarili 
olmuj 30 , mutlu 31 , artan-gogalan-buyuyen 32 , kendiliginden artan-fazlala§an 33 ) ismi 
verilmi$tir. Tanrilar onu, korku ve tehlike kar$isinda ayakta durmasindan dolayi 
“Mahavira" (Buyuk Kahraman) olarak isimlendirmi§lerdir. 34 Ayrica ona bilgelige 
ula$arak kurtulu$a ermesi ve insanT ihtiraslarindan kurtulmasi sonucu “Jina" (Fatih- 
Muzaffer-Galip) isminin de verildigini goruyoruz. 35 Bundan dolayi onun muridleri 
Jainler olarak isimlendirilmi§ ve bu dini harekete de Jainizm denilmi$tir. 36 Bu un- 
vanlardan ba?ka Budist metinlerinde Vardhamana'dan "Nataputra” (Nata'larin 
Oglu) olarak soz edilmektedir. 37 

Vardhamana'nm mitik biyografisi Shvetambara geleneginin merkezinde 
yer almi$ ve Hint kutsal $ahsiyet ( mahapuru$a ) paradigmasina uygun olarak §ekil 
degi§tirmi§tir. Vardhamana, Bihar'da bir Brahmanm e$i Devananda'nm rahmine 
du$er, ancak bir krai 1 1 k ailesinde dunyaya gelsin diye, Tanri indra tarafindan emb- 
riyonu, Magadha'nm hukumdarlik eden ailelerine akraba olan Vaisali'li bir prenses 
olan Trisala'nm rahmine transfer edilmi§tir. 38 Bu husus Shvetambara kutsal metin- 
lerinde ve minyaturlerinde bu $ekilde tasvir edilmi§tir. Bu olay Krishna hikayesini 
hatirlatmaktadir ki, Digambaralar tarafindan reddedilmi§tir. Goruldugu gibi, 

29 A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 121. 

30 Colette Caillat, “Mahavira", IX/ 1 28; Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (Mil), From 
Gautama Budda to the Triumph of Christianity, 11/86. 

31 Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 73. 

32 E. Royston Pike, “Mahavira", Encyclopedia of Religion and Religions, London, 1951, s. 240. 

33 Osman Cilaci, Dinlerve inanglarTerminolojisi, s. 377, “Vardhamana" maddesi. 

34 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 28. 

35 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/86; Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 73; Charles S. Braden, “Mahavira", An 
Encyclopedia of Religion, Editor: Vergilius Ferm, New Jersey, 1959, s. 463; Colette Caillat, "Jainism” 
maddesi, s. 507; S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; Felicien Challeye, Dinler Tarihi, Tercume: 
Samih Tiryakioglu, Varlik Yayinlan, istanbul, trz., s. 63; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, a.g.e., s. 
107; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Ko$ta$, a.g.e., s. 62; Mehmet Aydin, Dinler Tarihi- 
ne Giri§, s. 78; Jean Varenne, “Hinduizm", Din Fenomeni, Tercume: Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi, 
Konya, 1993, s. 316; Ekrem Sarikpioglu, ag.e., s. 188; Annemarie Schimmel, a.g.e., s. 176; Mehmet 
Taplamacioglu, Karjilaytirmali Dinler Tarihi, Gune$ Matbaacilik, Ankara, 1966, s. 157-158; Baki Adam- 
Mehmet Katar, ag.e., s.27; Omer Riza Dogrul, Yeryuzundeki Dinler Tarihi, inkilap Kitabevi, istanbul, 
1958, II. Basim, s. 92. 

36 Mircea Eliade-Joan P. Couliano, a.g.e., s. 73; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Ko§ta§, 
a.g.e., s. 62; Baki Adam-Mehmet Katar, a.g.e., s.27. 

37 S. Krishna Saksena, “Jainism” maddesi; XII/846; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Ko§ta§, 
a.g.e., s. 62; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 347, "Jainizm" maddesi. 

38 Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 73-74; Colette Caillat, “Mahavira” maddesi, IX/ 1 28; Mircea 
Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of Christianity, 
11/85; Hermann Jacobi, a.g.md., VII/466. 
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Jainizmin iki mezhebi olan Shvetambaralar ve Digambaralarin 24. Tirthankara 
Vardhama’nin biyografisinde anlapamamaktadirlar . 39 Vardhamana'nin ana rahmine 
dupupu annesinin gormup oldugu ondort veya onalti ugurlu ruyaya dayandirilmak- 
tadir ki, Trisala bu ruyalarinda beyaz bir fil, beyaz bir boga, bir aslan, Tanripa Sri, 
dolunay, dogan gunep, sut okyanusu v.s. gornnup, bu ruyalar sik, sik Jain literatu- 
runde dile getirilmip, elyazmalarinda ve mabedlerde de tasvir edilmi§tir . 40 
Vardhamana ana rahmine duptukten hemen sonra, soylendigine gore gerek 
kendisinde gerekse etrafinda buyuk degipme ve gelipmeler olmuptur . 41 

Vardhamana'nin babasi Siddhartha bir rivayete gore Licchavis KabTle- 
si’nin 42 , diger bir rivayete gore ise Nata 43 veya Naya KabTlesi'nin 44 reisidir ve 
Ksathriya (Prensler-Askerler) Kasti'na mensuptur. 

Rivayet edildigine gore; Vardhamana, daha ana rahmindeyken “ahimsa" 
pratiklerine baplamip ve 50 k dikkatli imi§, annesine hip izdirap vermemip, hatta 
anne ve babasi olmeden, dunyadan feragat etmemeye yemin etmiptir. Onun 
dogumu evrensel sevinp ve comertlik sebebi olmuptur . 45 

Jainlere gore Vardhamana, M.O. 599 yilinda, gunumuzde Patna olarak bi- 
linen Bihar'in 27 mil kuzeyinde pimdi Basarh olarak bilinen Vaisali pehrinin yaki- 
ninda Kundagrama Koyu’nde, Siddharta ve Trisala'nin ikinci erkek pocugu olarak 
dogmuptur . 46 Bir dizi prophetik/ilhamT ruya ile bir kurtaricinm yani cakravartin ' in 
dogumu her iki anneye de mujdelenmiptir. Tipki Budda ve Zerdujt’un dogu- 
munda oldugu gibi Vardhamana'nin dogurm gecesi buyuk bir aydinlik olmuptur . 47 
Batili bilim adamlarinin hesaplamalarina gore ise, onun dogumu, belki de elli yil 
sonra yani M.O. 549 yilindavuku bulmuptur . 48 

Vardhamana, bir prens gibi yapamip ve prens egitimi almiptir. Ailesi, 23. 
Tirthankara (literaturde: “Nehirden gepit bulanlar”, bapka bir deyiple “Yol apicilar", 
“Kurtulup habercileri”) ve “Pontifex” (Kopruler yapan) Parsva'nm doktrinini takip 
ediyordu. Bu yuzden Vardhamana, Parsva'nm din? kurallarina gore y eti §t i ri I m i §ti r . 49 


39 Colette Caillat, "Mahavira" maddesi, IX/ 1 28- 1 29. 

40 Colette Caillat, "Mayhavira” maddesi, IX/ 1 29; Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 74. 

41 Colette Caillat, "Mayhavira” maddesi, IX/ 1 29. 

42 Charles S. Braden, “Mahavira" maddesi, s. 463. 

43 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Ko$ta§, a.g.e., s. 62; A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., 121. 

44 S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846. 

45 Colette Caillat, "Mahavira" maddesi, IX/ 1 29. 

46 Helmuth von Glasenapp, "Mahavira, Vardhamana Jnatriputra”, Encyclopedia Britannica (l-XXIII), 
Editor Warren E. Preece, Amerika, 1965, XIV/630;Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 28; S. 
Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; E. Royston Pike, a.g.e., s. 240, "Mahavira” maddesi; Geoffrey 
Parrinder, a.g.e., s. 242; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Ko^tap, ag.e., s. 62; Mehmet 
Aydin, Ansiklopedik Dinler SOziugu, s. 347, "Jainizm” maddesi; A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 121. 

47 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/85-86. 

48 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 28. 

49 Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 74; Colette Caillat, “Mahavira" maddesi, IX/ 1 29; A. Hilmi 
Omer Budda, a.g.e., s. 121. 
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Shvetambaralara gore Vardhamana, Prenses Yashoda ile evlenmig ve on- 
dan Anojya isimli bir kiz gocugu olmugtur . 50 Vardhamana'nin darmadi Jamali, 
Jainizmdeki ilk bolunmenin sorumlusu olarak gorulmugtur . 5 Digambaralar ise 
Vardhamana'nin boylesi dunyevi baglarinin olmadigim soyleyerek onun bekar 
oldugunu iddia etmiglerdir . 52 

Vardhamana, 30 yaginda iken, anne ve babasim kaybetmig, abisi 
Nandivardhana'nm iznini alarak, sahip oldugu butun mal ve mulkunu dagitmig, 
evini, karisim ve gocugunu terk ederek Jina Parsva gelenegine gore dilencilik 
yoluyla 50 k kati bir zuhd hayati yagamaya karar vermig, dunyadan feragat ederek, 
rahiplik elbisesi giymig ve rahiplik i §areti olarak, sagndan beg pergem koparmigtir. 
Bu olay genellikle Jainist tasvirlerde, Tanri indra'nm Vardhamana'nin sadakatle 
kopararak, elinde tuttugu saglarini kabul ederken tasvir edilmigtir. Vardhamana 
gezginci ve kati bir zuhd hayati (sramana) yagadi, yiyecek igin dilendi. Dort aylik 
Muson Yagmurlari donemi harig Ganj Vadisi'nin dogu bolgesinde bir yerden 
digerine seyahat etti. Digambaralara gore Vardhamana derhal suslu elbiselerini 
gikarmig ve giplak olarak dolagmaya baglamigtir. Halbuki Shvetambaralar bunun 
feragat olayindan sadece onug ay sonra olduguna inamrlar. Boylesi tartigmalar 
farkli duguncelerin ortaya gikmasina sebep olmugtur. Bu durum, kutsal hayatta 
giplakligin onemiyle ilgilidir. Vardhamana, Parsva'nm ogretilerini yenilemig ve 
tamamlamigtir. Vardhamana'nin dunyaya bagimlilil<tan kurtulma maksadiyla uze- 
rindeki elbiselerini gikarip tamamen giplak olarak dolagmasi, Parsva tarafindan 
ikame edilen gelenekten onu ayiran bir yeniliktir ki, bu durum daha sonra takipgi- 
leri tarafindan omek olarak alinmig ve Jainizmin il<i ana mezhebinden bin olan 
Digambaralann bir iganeti haline gelmi^tir . 53 

Vardhamana otuz ay murakabe egzersizlerinden sonra yaklagik onug yil, 
az yiyip-igmeye, az uyumaya, nefsT arzularim engellemeye, dunya zevklerine sirt 
gevirmeye kendisini vermigtir. Jainizmin her iki mezhebi de Vardhamana'nin, 
yagayan varliklara kargi iglenen butun zorbaliklardan, kendisine agikga verilmeyen 
bir $eyi almaktan, yalan soylemekten, duguncedeki, sozdeki ve ameldeki iffetsizlik- 
ten tarn manasiyla kagindigi ve mal-mulk edinmel<ten sakindigi hususunda gorug 
birligi igindedir. Kisacasi Vardhamana, Jain rahibinin beg temel andini takip etmig- 
tir. Bunlardan bagka Vardhamana, tabiat, hayvan ve insan hususlarinda gok sert 


50 Colette Caillat, "Mahavira" maddesi, IX/ 1 29; Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 242; Mircea Eliade, A 
History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of Christianity, 11/86; 
Helmuth von Glasenapp, "Mahavira, Vardhamana Jnatriputra" maddesi, XIV/630; Mircea Eliade-loan 
P. Couliano, a.g.e., s. 74; E Royston Pike, a.g.e., s. 240, “Mahavira" maddesi; Jean Varenne, a.g.m., s. 
3 1 6; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giri?, s. 78; A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 121. 

51 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 29; Mircea Eliade-loan P. Couliano, ag.e., s. 74. 

52 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 29; Hermann Jacobi, ag.md., VII/467. 

53 Colette Caillat, "Mahavira" maddesi, IX/ 1 29; Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 242; Mircea Eliade, A 
History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of Christianity, 11/86; 
Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 74; Helmuth von Glasenapp, "Mahavira, Vardhamana 
Jnatriputra” maddesi, XIV/630; Jean Varenne, ag.m., s. 316; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk 
a.g.e., s. 107; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Mijnir Ko$ta§, ag.e., s. 62; Ekrem Sarikgoglu, 
a.g.e., s. I 89; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girij, s. 78; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Soz- 
ugu, s. 347, “Jainizm” maddesi; A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 121-122. 
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bir sikintiya katlanmig ve Karma'nm kirlenmesini onlemek igin Jinacaritya’ya gore 
kendi kendine gayret sarf ederek gok uzun suren ve gok agir oruglari igeren 
sistematik bir tovbe programi uygulamigtir. Bu ugurda oniki yil alti ay ve onbeg 
gunCinu dilencilik yaparak harcamigtir . 54 

Vardhamana, Samsara Carki'nm ozune nufuz edinceye kadar, bu derin te- 
fekkur ve zuhd hayatina devam etmigtir. Sonunda bir yaz akgami, Jrimbhikagrama 
Kasabasi'nin digmda Rjupalika Nehri kiyisinda Samagra isimli bir zatin arazisinde 
bir Sala Agaci'nin altinda derin bir meditasyon halinde “kevala" olarak isimlendiri- 
len, tamamen ve butun olarak agik, engellenmemig simrsiz, yuce ve ilahT bir bilgi 
ve sezig yoluyla bilgelige (Kevala-Janana=mukemmel Gnos'a) ulagmigtir . 55 Bu 
ifade, “Kevala'nin, Budizm'deki “Arhafa. tekabul ettigini gosterir. Jainizmde 
Kevala'nm insan tabiatinin turn baskilarindan kurtulmug oldugunu kabul eden bir 
gelenek ile bu baskilarin (bogaltim, yutma vs.) uygulamginin meydana getirdigi kir 
ve lekenin ustunde olmayi benimseyen, bir diger gelenek soz konusudur . 56 

Kutsal yazilar, Vardhamana'nm bilgelige ulagtiktan sonra, tanrilar, insanlar 
ve geytanlarin dunyasinm butun durumlarim, nereden geldiklerini, niye hayvanlar, 
insanlar veya tanrilar olduklarim veya cehennem? varliklar olarak dogduklarmi, 
onlarin butun fikirlerini, akillarindan gegenleri, yiyeceklerini, iglerini, arzularim, 
dunyada yagayan butun varliklarin hepsinin agik ve gizli fiillerini gordugunu ve 
bildigini iddia eder . 57 Mahavira, dunyadaki butun yagayan varliklarin ne dugunduk- 
lerini, ne konugtuklarim, nasil hareket ettiklerini ve butun hallerini gormug ve 
bilmigtir. O, gergekte dunyanm; gegmig, gimdi ve gelecekteki ikamet edenlerini, 
hatta ilahi, cehennemT, hayvanT ve insanT butun bilgisini kazanmigtir . 58 

Aydinlanma durumu ile ilgili Shvetambaralar arasinda farkliliklar vardir. 
Mahavira'nm bir “Kevalin” yedigi ve tamamen herhangi bir kirlenme olmaksizin 
bedeninin sikintilarina katlandigi geklinde bir inang vardir. Digambaralar, 
Mahavira'nm aydinlanma sonrasi aglik, arzu v.s. gibi butun insanT kusurlardan 
kurtulduguna inanmaktadirlar . 59 

Jainizmin “sumum bonum” yani her geyi bilme marifeti ile Mahavira, bir 
kimseyi Samsara Carki'na goturen guglerden veya Karma'dan kendisini kurtarmig 
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54 Colette Caillat, "Mahavira" maddesi, IX/ 1 29; Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 242; Mircea Eliade, A 275 
History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of Christianity, 11/86; 

Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 74; Helmuth von Glasenapp, "Mahavira, Vardhamana 
Jnatriputra” maddesi, XIV/630. 

55 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 29; Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 242; Mircea Eliade, A 
History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of Christianity, 11/86; 

Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 74; Helmuth von Glasenapp, "Mahavira, Vardhamana 
Jnatriputra'' maddesi, XIV/630; Jean Varenne, a.g.m., s. 316; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, 
a.g.e., s. 107; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Mijnir Koytaj, a.g.e., s. 62; Ekrem Sarikpioglu, 
a.g.e., s. I 89; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girij, s. 78; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Soz- 
liigu, s. 347, “Jainizm” maddesi; A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 121-122. 

56 Mircea Eliade-Joan P. Cauliano, a.g.e., s. 74. 

57 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 242; E. Royston Pike, a.g.e., s. 240, "Mahavira” maddesi. 

58 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 29; E. Royston Pike, a.g.e., s. 240, “Mahavira" maddesi. 

59 Colette Caillat, "Mahavira" maddesi, IX/ 1 29. 
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oldu. 60 Mahavira, bilgelige ula$tiktan sonra, buyuk bir dinleyici kitlesine ula$mi$ 
oldugu gergegi vaaz etmijtir. O, vaazlarini Sanskritge ve mahallT Magadhi lehgesi 
olan Prakritge yapmi$tir. Mahavira hayatimn geri kalan 30 yilini, Patna gevresinde 
Magadha, Videha, Anga, Vaisali, Cravasti ve Rajagraha'da doktrinini vazetmekle 
gegirmijtir. Etrafinda gejitli kastlardan insanlar toplanmi$tir ki, bunlarin buyuk bir 
gogunlugu Parsva'nin eski bir mezhebi (Ningrantha)’ne mensup olmasi muhtemel 
olan ke§i$ler, rahibler, rahibeler, erkek ve kadin laiklerden olu$uyordu. Mahavira 
bu Jainst toplulugu bajarili bir jekilde organize etmi$tir. 61 Mahavira'ya bu organize 
i$inde gorevlendirmi$ oldugu onbir “ganadhara " lar (Dini topluluklarin reisleri) 
yardim etmijtir. ilk ba§kan Indrabhuti Gautama'dir ki, O, Mahavira’nin ogretilerini 
muhafaza etmijtir. Mahavira'nm ilk muridlerinden bir digeri Gosala idi. O, 
Mahavira'ya karji geldi ve Ajivika Mezhebi'nin lideri oldu. 62 

Mahavira'nm oniki muridinin isimleri §unlardir: I . indrabhuti Gautama, 
2.Agnibhuti, 3. Vayubhuti, 4. Arya Vyakta, 5. Arya Sudharman, 
6.Mandiputra, 7. Mauryaputra, 8. Akampita, 9. Achalabhratr, 10. Metarya, 

I I .Prabhasa 63 , 1 2. Gosala 64 . 

Sonunda Mahavira, bugun Patna olarak bilinen Bihar'in yakinindaki Pava 
Kasabasi'nda M.O. 527 yilinda Muson Yagmurlari doneminin sonunda 72 ya$inda 
olmu$tur; Jainist gelenege gore ise Nirvana’ya giri§ yapmi$tir. Bu yil, Vira Samvat 
olarak bilinen donemin ve Jainist takviminin ba§langici olmu$tur. Halbuki Jacobi ve 
Schubrig gibi batili bilim adamlari 65 , Mahavira'nm olum tarihini, M.O. 477'ye ve 
hatta bazilari M.O. 468'e kadar veya daha da ileriye goturmektedirler. 66 

Mahavira'nm olum yeri olan Pava, onun ayak izlerini tajidigi iddia edilen 
sayisiz guzel tapinaklariyla Jainlerin hac merkezlerinden biri olmu§tur. 67 Olumun- 
den sonra Mahavira’ya 24. Tirthankara (gegit yapan, tekrar edip duran dogum 
gemberi selinden gegit bulan ve yol gosteren) olarak ta'zim edilmi$tir. 68 


60 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 242. 

61 Colette Caillat, “Mahavira" maddesi, IX/ 1 29; Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From 
Gautama Buddha to the Triumph of Christianity, 11/86; Geoffrey Parrinder, ag.e., s. 242; Mircea 
Eliade-loan P. Couliano, ag.e., s. 74; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, ag.e., s. 107; 
Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Kojta;, ag.e., s. 62; A. Hilmi Omer Budda, ag.e., s. 1 22. 

62 Colette Caillat, “Mahavira" maddesi, IX/ 1 29; Mircea Eliade-loan P. Couliano, ag.e., s. 74; Mehmet 
Aydin, DinlerTarihine Girij, s. 78. 

63 Hermann Jacobi, a.g.md., VI 1/462; A. Hilmi Omer Budda, ag.e., s. 122. 

64 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 29. 

65 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/86. 

66 Colette Caillat, “Mahavira" maddesi, IX/ 1 29; Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From 
Gautama Buddha to the Triumph of Christianity, 11/86; E. Royston Pike, ag.e., s. 240, "Mahavira" 
maddesi; Geoffrey Parrinder, ag.e., s. 242; Hermann Jacobi, ag.md., VII/467; S. Krishna Saksena, 
“Jainism” maddesi, XII/846; Ekrem Sarikpioglu, ag.e., s. 189; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk age., 
s. 107-108; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Koytap, age., s. 62-63; Mehmet Aydin, An- 
siklopedik Dinler Sozlugu, s. 347, “Jainizm” maddesi. 

67 E. Royston Pike, ag.e., s. 240, "Mahavira" maddesi; S. Krishna Saksena, “Jainism" maddesi, XII/846; 
Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 347, "Jainizm" maddesi. 

68 Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, ag.e., s. 107; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir 
Koptap, ag.e., s. 62. 
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Mahavira'nm Tirthankara olarak sembolu “Aslan"dir. O, bazen, kendisini 
muhafaza eden iki tanriyla birlikte tasvir edilmi§tir. Mahavira'nm hayatinm ve din? 
kariyerinin temel olaylari sik sik Jainist literaturde dile getirilmi§tir ve bunlar 
Shvetambara geleneklerinde onemli bir yere sahiptir. Mahavira'nm hayatinm be? 
a?amasi yani ugurlu am: onun ana rahmine dujuju, dogumu, zahidligi, aydinlanma- 
si ve Nirvana'ya giri?i (olumu), Jainistler tarafindan kutlanan kutsal gunler arasinda- 
dir. 69 

Her ne kadar Mahavira, Budda'nin gagda?i ve aym zamanlarda aym bolge- 
lere yolculuk etmi?lerse de, Budda, Mahavira ile asla kar?ila?mami?tir. Budda'nin 
niye 50k guglu ve ilk rakibiyle kar?ila?maktan sakindigmi bilemiyoruz. Mahavira, 
Budda'nin rakipleri iginde, gunumuzde bile hala yajamakta olan din? bir cemaatin 
organizesinde ba§ari 1 1 olrriu? tek kijidir. Bu iki dini liderin kariyerleri ve ruhanT 
yonelmeleri arasinda bazi garpici benzerlikler gorulur: Her ikisi de Aristokrat 
askeri kasta yani Ksathriya (Prensler-Askerler) Kasti’na muntesiptir ve her ikisi de 
erken donem Upani?adlarda daima gorulen Anti -Brah man ik egilim gostermekte- 
dirler. Her ikisi de aslinda yuce Tanri'nin varligini inkar ettikleri ve Vedalarin vahiy 
niteligini reddedip, kurban merasimlerini gaddarlik ve faydasizlikla itham ettikleri 
igin, Brahmanlar tarafindan heretik (sapik) olarak degerlendirilmi?lerdir. Diger 
taraftan Mahavira ve Budda tamamen farkli tabiat ve mizaca sahiptirler ve onlarin 
doktrinleri de birbirleriyle uzla?maz niteliktedir. 

Jainizm, Budizm'den farkli olarak, Mahavira'nm vaazlariyla ba?lamami?tir; 
gunku Mahavira, Tirthan karalarin abartilmi? serisinin sonuncusudur. 
Tirthankaralarin ilki olan, ilk dini lider-ezelT ustad Rsabha veya Adisvara’nin once 
bir prens olarak sonra bir zahid olarak Kailasa Dagi’nda Nirvana'ya ula?madan 
once milyonlarca yil once ya?adigi rivayet edilir. Diger yirmibir Tirthankara’nm 
rivayet kabilinden olan biyografileri az veya 50k aymdir; ancak sadece 
Mahavira'nm hayati bir ornek olarak yuceltilmijtir. Onlarin hepsi prens kokenlidir, 
dunyadan feragat etmi?ler ve birer dini cemaat kurmu?lardir. 70 

Tipki her §eyin “saymak" (uygun) sozuyle ba?ladigi octuple voie (Sekiz Kat 
Yol) formulleri iginde ozetlenmi? olan Budda’nin egitimi gibi, Mahavira'nm egitimi 
de “samyagdarsana" (dogru inang), “samyagjnana” (dogru bilgi) ve 
‘‘samyakcaritra" (dogru davram?) vizyonu olarak formule edilen “triratna" (ug 
cevher) geklinde ozetlenmi?tir. 71 

D. BUYUK BOL0NME VE JAINiST MEZHEPLERiN ORTAYA 

CIKI5I 

Jainizm asla felseft tartigmalar sebebiyle bblunmemigtir. 72 Cunku Jainizmde 
dint ve felseft gorugler noktasinda buyuk ayriliklara pek rastlanmaz. Ancak 


69 Colette Caillat, "Mahavira” maddesi, IX/ 1 28; Hermann Jacobi, a.g.md., VI 1/466. 

70 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (kill), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/85. 

71 Colette Caillat, "Jainism" maddesi; VII/509; Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 74; Jean 
Varenne, a.g.m., s. 3 1 6; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giri?, s. 78. 

72 S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846. 
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Mahavira'nin ogretileri degi§ik bolgelere yayilinca, degi§ik gruplardan muntesipler 
kazanmca dugunce ve anlayigta farkliliklar ortaya gikmi§tir. Jainizm, ugyuz yildan 
fazla bir sure birlik ve beraberlik iginde yagamigtir. 73 

M.O. IV. yuzyilin sonlarina dogru Patna'da Pataliputra’da toplanan 
Pataliputra Konsili, Jain toplumunun iki mezhebe ayrildigi buyuk bir bolunmeye 
§ahid olmugtur. M.O. III. yuzyilin en onemli gahsiyetlerinden biri olan ve 
Jainizmin doktrinlerinin tespit edilmesinde buyuk katkisi olan ve hatta birgok eser 
yazan, Jainist cemaatin bolunmesine yol agan krize tamklik eden ve muhtemelen 
bu krizin nedenlerinden biri de olan XI. acarya Bhadrabahu (olm. M.O. 270 veya 
262) 74 , rivayete gore kuzeyde ortaya gikacak olan ve oniki yil surecek bir kitlik 
doneminin gelecegini onceden gorerek, Jainist cemaatin bir bolumunu yanina 
alarak guney bolgesindeki Mysore eyaletindeki, Mahavira'nm gok buyuk bir hey- 
kelinin de bulundugu, Shravana-Belgola'ya gog ederek, Jainist gelenegi devam 
ettirmek istemig ve geride, aglik tecrubelerini daha iyi geligtirmek amaciyla 
Bihar'da Magadha'da kalan kegiglerin idaresini ve bakimim ogrencisi 
Sthulabhavra'ya birakmigti. Oniki yilin sonunda Bihar'a donen Bhadrabahu ve 
beraberinde olanlar, buradaki kegigleri, ustadlari Mahavira tarafindan emredilmig 
olan zahidlik yollarim terk etmig ve hatta duygularim kontrol etme ( vita-raga ) 
durumuna ulagmak igin, haya duygularim da igeren butun baglari reddetme pren- 
sibini ihlal ederek, kabul edilmesi imkansiz bir gey olan; beyaz elbiseler giymig 
olarak bulmuglardir. 75 

igte M.O. III. yuzyilda kegiglerin ve rahiplerin giyinmeleri hususunda bagla- 
yan gerginlik, birkag nesil surmug, bazi dint rituellerin detaylari uzerindeki anlag- 
mazliklar ve doktrinel farkliliklarla daha da kotuye gitmigtir. Nihayet M.S. 79 yilin- 
da kagimlmaz bir hale gelen buyuk bolunme gergeklegmigtir. Kegiglertoplulugu ve 
onlarin takipgileri, Digambaralar ve Shvetambaralar olarak iki mezhebe ayrilmig- 
tir . 76 

Muhafazakar gelenegin taraftarlari olan Digambaralar, bir Jainist kegigi bag- 
layici bir durum olan, Mahavira tarafindan ikame edilen ve dunyadan tarn olarak 
feragat etmenin bir sembolu olan giplaklik andim devam ettirmiglerdir. 
Digambaralar mukemmel bir kegigin veya Tirthankara'mn her geyden kendini 
tamamen soyutladigina, higbir yiyecege ve hatta giyecege bile ihtiyaci olmadigina 


73 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kojtaj, a.g.e., s. 63. 

73 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/227. 

75 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 243; Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama 
Buddha to the Triumph of Christianity, 11/227; A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 1 25. 

76 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/227; Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 243; S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; Hermann 
Jacobi, a.g.md., VII/465; E. Royston Pike, ag.e., s. 204, ‘Jainism” maddesi; Mircea Eliade-loan P. 
Couliano, a.g.e., s. 74-75; Felicien Challaye, ag.e., s. 64; Ekrem Sarikpioglu, a.g.e., s. 189; Mehmet 
Aydin, Dinler Tarihine Giri§, s. 78-79; Mehmet Aydm, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 347-348, 
“Jainizm" maddesi; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Kopta?, a.g.e., s. 63; Gunay Tumer- 
Abdurrahman Kupuk, ag.e., s. 1 09. 
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inamrlar. Digambara ke§i§ ve rahipleri giplak olarak gezerler, laik halk da onlar gibi 
giplak gezer; fakat Muslumanlarin Hindistan'a girmesinden sonra Muslumanlar 
onlara asgari bir elbise giymeyi yani en azindan avret mahallerini ortmelerini 
kabul ettirmiglerdir. Digambaralar, tamamen giplaklik kuralina uymayanlarin, kur- 
tuluga erigebilmelerinin mumkun olmayacagini soylerler. Kadinlar hal<kinda menfi 
duguncelere sahiptirler. Kadinlar igin manevT kurtuluj yolunun kapali olduguna ve 
kadinlarin asla kurtuluga erijemeyeceklerine inamrlar. Bu yuzden Digambara 
mezhebinde rahibelere rastlanmaz. 77 Butun bunlara ilave olarak, Digambaralar, 
Mahavira'nm hayatiyla ilgili bazi hususlari: mesela, Mahavira'nm evli oldugu yo- 
nundeki inanci reddetmiglerdir. 78 

Liberal gelenegin taraftarlari olan Shvetambaralar ise, butun bu hususlarda 
Digambaralardan farkli dujunmektedirler. Shvetambaralar, Digambaralarin ileriye 
surmug oldugu boylesi bir giplakligi kabul etmezler. Shvetambaralar, 
23.Tirthankara Parsva'nm emriyle, elbise giyinme uygulamasinm, Uttaradhyayana 
kutsal metninin XXIII. Bolumunu delil gostererek, istege birakildigim iddia ederek, 
giplaklik andinin tamamen kiginin kendi istegine bagli oldugunu ileri surerek, be- 
yaz bir elbise giymiglerdir. Bu giyinme §ekli mezhebin ismi olmugtur. 79 

Bhadrabahu tarafindan idare edilen Digambaralar, Shvetambaralarin 
murted olduklarim agikladi lar ve Sthulabhadra tarafindan derlenen kanunlarin 
dogrulugunu kabul etmeyi reddettiler. O zamandan beri her iki mezhep, 
Hindistan'in farkli bolgelerinde faaliyetlerini devam ettirerek birbirlerinden uzak- 
lagmiglardir. Digambaralar, hala butun elbiselerinden arinmij bir gekilde tasvir 
edilen Tirthankara resim ve heykellerine sahiptir ve gok sert kurallara riayet 
etmektedirler. Fakat Digambara kegiglerinin duzeni bozulmug ve laik halk, gogu 
zaman ruhanT disiplinlerde ilerleme kaydetmij olan aile reisleri tarafindan yone- 
tilmiglerdir. Diger taraftan Shvetambaralar hala bCiyuk ve duzenli bir ke§i§ler 
topluluguna sahiptir. Shvetambaralar gok fazla bir gekilde ipek ve mucevherlerle 
suslenmig Tirthankara putlarina mabedlerinde tapinmaktadirlar. 80 

Her iki mezhep arasinda doktrin bakimindan buyuk farkli I iklar yoktur. Pra- 
tiklerde ise gok buyuk farkliliklar olmamakla birlikte bazi kuguk farkliliklar soz 
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77 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 243; E. Royston Pike, a.g.e., s. 204, "Jainism" maddes; S. Krishna 
Saksena, ag.md., XII/846; Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (1411), From Gautama Buddha 
to the Triumph of Christianity, 11/227; Hermann Jacobi, ag.md., VII/465; Abdurrahman Kuguk- 
Mustafa Erdem-Mijnir Ko§ta$, a.g.e., s. 63; Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, a.g.e., s. 109; Meh- 
met Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 347-348, “Jainizm” maddesi. 

78 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (Fill), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/227. 

79 Geoffrey Parrinder, ag.e., s. 243; E. Royston Pike, a.g.e., s. 204, "Jainism" maddesi; S. Kirshna 
Saksena, ag.md., XII/846; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kogtag, a.g.e., s. 63; Gunay 
Tumer-Abdurrahman Kuguk ag.e., s. 109; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 348, 
“Jainism” maddesi. 

80 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 243. 
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konusudur. Her iki mezhep de yogayi uygular; Jina, Tirthankara ve mukemmel 
ke$i$ ve azizlerin varligim kabul ederler. Ahimsa prensibine uyarlar. 81 

Her iki mezhep de Samsara Qarki’ndan kurtulmayi hedeflemiplerdir. 
Digambaralara gore bunun gerpeklepmesi; her §eyi terk ederek ve giplak olarak 
ya$amal<tir; yani her turlu maddeye olan ihtiyaci yok etmektir. Sadece sadakalarla, 
onceki zamanlar boyunca birikmi§ olan Karma'nm bitimine kadar gerekli olan 
zaman igin yapamaktir. Shvetambaralar ise, rahiplerin ve rahibelerin elbise giyme- 
lerini, bir bastona ve bir sadaka kasesine sahip olmalarim istemiptir. 82 

Opuncu bir mezhep olan Sthanakavasinler (Koridor sakinleri), 
Shvetambaralarin pok abartili bir pekilde ipek ve mucevherlerle suslemip olduklari 
Tirthankaralarin putlarinin bulundugu Jainist mabedlerindeki ibadet uygulamalari- 
m, Mahavira'nm ogretileriyle peliptigi ipin hem mabed ibadetini hem de 
Tirthankara heykellerine tapinmanin da dahil oldugu tasvir tapiciliginm butun 
jekillerini protesto etmek amaciyla Shvetambaralar arasinda M.S. 1473 yilinda 
Ahmadabad'da ortaya pikmip, bir mezheptir. islam'in putlara tapinmaya karpi olan 
tutumundan da etkilenen Sthanakavasinler, putsuz bir ibadet icra ederler. 83 

Jainist cemaatin birligi bakimindan bu bolunmeler zararli olmup ise de, 
Mahavira'nm ogretilerinden herhangi bir onemli sapma meydana getirmemiptir. 
Farkli mezheplere muntesip olsalar da, butun Jainler, dinlerini karakterize eden up 
temel doktrin olan; anekantavada: mutlakiyetin olmadigina dair inang; karma- 
vada: amel yeterliligi ve ahimsa: §iddetsizlik prensiplerine her zaman sadik kalmip- 
lardir. Bunlar zikredildikleri sira He; gerpekligin tabiatim, esaretin sebeplerini ve 
kurtulupun yolunu anlatmaktadir 84 

E. JAiNiZMiN KUTSAL KiTAP KOLUYATI 

Shvetambaralara gore, Mahavira'nm telkin ve ogretilerinden olu$an kutsal 
kitap kulliyati, sozlu olarak muhafaza ediliyordu. Sozlu olarak al4arila gelen kutsal 
metinleri toplamak ve yaziya gepirmek maksadiyla Patna'da Pataliputra'da bir 
konsil toplanmiptir. 85 O sirada Nepal yolunda olan Bhadrabahu'ya devlet yetkilile- 
ri, sadece onun ezber olarak bildigi bazi eski metinleri aktarmasi ipin gorevliler 
gonderdiler. Fakat bu gorevliler, soylenilenleri iyi dinlemedikleri ipin, orijinal dokt- 
rini iperen bu metinleri ancak boluk-porpuk akillarinda tutabildiler. Sadece 
Sthulabhadra, toplam ondort eserin on tanesini ezberledi. Muhtemelen bir efsa- 


81 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/465; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Kopta?, a.g.e., s. 63. 

82 Mehmet Aydin, DinlerTarihine Girij, s. 78-79. 

83 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 243; E. Royston Pike, a.g.e., s. 204, “Jainism" maddesi; Hermann Jacobi, 
a.g.md., VII/466. 

84 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 243. 

85 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/227; S. Krishna, Saksena, a.g.md., XII/846; Ekrem Sankpioglu, a.g.e., s. 188. 
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ne olan bu olay, daha sonralari, iki kutsal kitap arasindaki farkliliklarin dogrulugunu 
kamtlayacaktir. 86 

Pataliputra'da toplanan bu konsil ile Jainizmin kutsal metinlerinin bir kis- 
minin tespit edilmesinde ba§arili olunmu§ ise de, Mahavira'nm telkinlerinin ve 
ogretilerinin uzun sure sozlu olarak rivayet edilmesi sonucu, kutsal metinlerin 
buyuk bir kismi unutuldugundan, kayboldugundan ve yanli? aktarildigindan tarn 
olarak tespit edilemennistir. 87 

Mahavira'dan yakla§ik biryil sonra M.S. V. yuzyilin ikinci yarisinda Jainizmin 
kutsal kitap kulliyatina son jeklini verrmek igin, Shvetambaralar tarafindan 
Valabhi'de ikinci bir konsil toplanmi§tir. 88 Bu konsilde kutsal metinler, “Agama" 
(Gelenek) ve “Siddhanta" (Doktrin) adi altinda, alti bolum ve kirkbej eser olarak 
tespit edilmi§tir. 89 Bu kitaplar “Ganipidaka" diye de adlandirilmaktadir. 90 

Digambaralar, kutsal kitap kulliyatinin tumunun, yaklajik M.S. 789 yilinda 
Hindu Vedantis alim ve filozof Shankara-Charya tarafindan tahrip edilerek yok 
edildigini ileri surerek, Shvetambaralarin bu kitsal kitap kulliyatini “Apokrif' (gayr-i 
sahih) kabul ettiler 91 ve kayboldugunu ileri surdukleri kutsal kitaplarin yerine, 
buyuk dini onderlerinden olu§an dort kijilik bir ustadlar grubu tarafindan meyda- 
na getirilen iki literaturu, kutsal kitap olarak kabul etmi$lerdir. 92 Bu iki eser; ne- 
densellik sonucu ortaya gkan eylem uzerine bolumlerden olu§an “Karmaprabhta” 
ile tutkular uzerine bolumlerden olu$an “Kashayaprabhta" dir. 93 Digambaralarin 
sistematik kitaplar halinde tanzim edilmi§ bir diger onemli eseri “Prakaranalar" dir 
ki en eski bir eser olarak tarihi, M.S. I. yuzyila kadar gider. 94 

Digambaralarin kanonik metinlelrinin dili Magadha eyaletinin karijik bir 
lehgesi olan orijinal Ardha-Magadhi dilidir. Fakat kutsal metinler Sanskritpe’den 
bozma "Apabhramsha" veya “Jain-Prakrit” olarak isimlendirilen dille yeniden yazil- 
m i $tir 95 


86 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/227. 

87 Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Kosta?, a.g.e., s. 63-64; Gunay Tumer-Abdurrahman suiFD / 2 1 

KCipuk, a.g.e., s. 1 09; Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., s. 188. 281 

88 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/227; Ekrem Sarikgoglu, a.g.e., s. 188; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir 
Kostas, a.g.e., s. 64; Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, ag.e., s. 109. 

89 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Ko?tas, ag.e., s. 

64; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk ag.e., s. 109; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girip, s. 78. 

90 Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, ag.e., s. 109. 

91 E. Royston Pike, a.g.e., s. 205, “Jainism" maddesi; S. Kirshna Saksena, a.g.md., XII/846; Abdurrahman 
Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Koptap, ag.e., s. 64; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk a.g.e., s. 1 09. 

92 Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Koptap, ag.e., s. 64; Gunay Tumer-Abdurrahman 
Kupuk, a.g.e., s. 1 09; Ekrem Sarikpioglu, a.g.e., s. 1 08. 

93 Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Koptap, ag.e., s. 64; Gunay Tumer-Abdurrahman 
Kupuk, a.g.e., s. 1 09. 

99 Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 73. 

95 S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508. 
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Digambaralarin, kutsal metinlerinin tumunun kayboldugu veya yok edildigi 
iddialarina karjilik, Shvetambaralar, bazi kitaplarin Guney Hindistan'da Jainist 
cemaatin karargahi olan ve aym zamanda butun Jainist heykellerde oldugu gibi 
tamamen giplak olarak tasvir edilmip olan Digambaralarin onemli bir azizi olan 
Lord Gommateshvara'nm muazzam bir heykelinin bulundugu ve Jainizmin ikinci 
onemli hac yeri olan Mysore’deki Sravana-Belgola'ya ve Nepal'e transfer edilerek 
muhafaza edildiklerine inamrlar. 96 

ilk zamanlardan bu yana Jainistler, farkli literatur faaliyetleriyle mepgul ol- 
muplardir. Onlarin qali§malari, farkli goruplere sahip farkli gruplar tarafindan kendi 
muntesipleri ipin meydana getirilmi§ olsa da genellikle; ogretme, muhtedilik 
(bajkalarim kendi dinlerine pekme) veya savunma amaplidir. Dinleyicilere ve 
zamana uygun olarak degiptirilmip diller kullamlmijtir. 

Eski metinlerin hepsi, Orta Hind-Avrupa dilinden farkli olan Prakritpe 
meydana getirilmiptir. ilk vaazlarin yapildigi dilin, az veya pok, gunumuz Kuzey 
Hindistan'daki insanlar arasinda yaygin olarak kullamlan dillerle benzerligi vardir. 
Daha sonra Jainlerin, Kuzey'de eski Gujarati'de ve Guney Dravidian'da Kannada 
ve Tamil'de oldugu gibi, yerel ana dillerine dondukleri gorulmuptur. Bununla 
birlikte, Ortapag'da aym zamanda butun ilmT tartipmalarin yapildigi dil olan Sans- 
kritpe (Eski Hind-Avrupa Dili)'nin de kullammi kabul edilmi§tir. 97 

Shvetambaralarin kanonik (sahih) kitaplarinin hepsi, Mahavira'nm bizzat 
kendi eserleri degildir. Fakat onlarin bazisinin, Mahavira tarafindan ogrencisi 
Indrabhuti Gautama'ya §ifahT olarak soylendigini Ganadhara Sudharman, ogrencisi 
Jambusvamin'e anlatmi$tir. 98 

Mevcut kanonik eserler hakkinda detaylara girmeden once, onu tespit 
etmemiz gerekir. Jainistlere gore, kutsal kitaplar, ilk Tirthankara’nin zamanmdan 
beri var olan 14 Purva ve / / Ango’dir. 14 Purva'nm, “Drstivada" adi altinda diger 
Sutralarla birlil4e 1 4 Purva ve 5 Prakarana'ya bolunmu? olan 1 2. Anga olarak 
duzenlendigi sanilmaktadir." 14 Purva'nm bilgisi, Mahavira'dan sonra VIII. acarya 
Sthulabhadra'ya kadar azalarak devam etmi$tir. Acarya Varja'ya kadar gelen yedi 
acarya sadece 10 Purva'yi biliyordu, sonraki donemlerde Purvalarin kalintilari 
yava§, yava? kaybolmujtur. Jainist Doktrin'in M.S. 980 yilinda yaziya gepirildigi 
zamana kadar, butun Purvalar kaybolmu?, dolayisiyla 1 2. Anga da kaybolmu§tur. 
Shvetambaralarin gelenegine gore Purvalar boyle kabul edilmijtir. Digambaralar 
da Purvalarin kaybolu$u hususunda benzer goru§lere sahiptir, bununla birlil4e 
farkli lik daha pok detaylardadir. Fakat Digambaralar, Purvalarin dokuz nesilden 
fazla bir zaman sonra kaybolduklarim iddia ederler. 


96 E. Royston Pike, a.g.e., s. 205, “Jainism" maddesi; S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846. 

97 Colette Caillat, "Jainism” maddesi, VII/508. 

98 Hermann Jacobi, a.g.md., VI 1/467. 

99 Hermann Jacobi, a.g.md.; VI 1/467; E. Royston Pike, a.g.e., s. 205, “Jainism" maddesi; S. Krishna 
Saksena, a.g.md., XII/846. 
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Shvetambara kutsal kitap kulliyati; “Agama" (Gelenek) ve “Siddhanta" 
(Doktrin) olarak isimlendirilen; “Angalar" (kollar-dallar), “Upangalar" (alt kollar- 
dallar veya sub-angas), “Prakinalar" (derlemeler), “ Chedasutralar ” (ozellikle daha 
pok disiplin teknikleriyle ilgili palipmalar), "Culikasutralar” (ilaveler, iki hazirlik dersi 
metni) ve “Mulasutralar" (temel metinler) olarak bilinen alti bolumdeki kirkbep 
eseri (Sthanakavasinlere gore otuziki eseri) iperir. 100 

Shvetambaralarin kutsal kitap kulliyatini olupturan metinlerin listesini pu 
pekilde siralayabiliriz: 

I .Bolumu olupturan I I Anga: I . Achara, 2. Sutrakrta, 3. Sthana, 
4.Samavaya, 5. Bhagavati, 6. Jnatadharmakathos, 7. Upasakadasas, 

8Antakrddasas, 9. Anuttaraupapatikadasas, 10. Prasnavyakarana, I I.Vipaka. 

2. Bolumu olupturan 1 2 Upanga: I . Aupapatika, 2. Rajaprasniya, 

3.Jivabhigama, 4. Prajna-pava, 5. Jambudipaprajnapti, 6. Chandraprajnapti, 
7.Suryaprajnapti, 8. Nirayavali (veya kalpika), 9. Kalpavatamsika, 10. Puspika, 

I I .Puspachulika, 1 2. Vrsnidasas. 

3. Bolumu olupturan 10 Painna (Prakirna): I. Chatuhsarana, 2. Samstara, 

3. Aturapratyakh-yanam, 4. Bhaktaparijina, 5. Tandulavaiyali, 6. Chandavija, 
7.Devendrastava, 8. Ganivija, 9. Mahapratyakhyana, 10. Virastava. 

4. Bolumu olupturan 6 Chedasutra: I . Nisitha, 2. Mahanisitha, 3.Vyanahara, 

4. Dasasrutas-kandha, 5. Brhatkalpa, 6. Panchakalpa. 

5. Bolumu olupturan 2 Sutra: I . Nandi, 2. Anujagadvara. 

6. Bolumu olupturan 4 Mulasutra: I . Uttaradhyayana, 2. Avasyaka, 
3.Dasavaikalika, 4. Pindaniryukti. 101 

Sistematik olarak bu tanzim, kitaplarda tamamen farkli kultur gruplarinin 
aksettigi, orijinal, eski ve onemli metinlerin derlemesi olarak karpimiza pikiyor. En 
eski bolumler, farkli dogu (Ganja ait) ozellikleri ile karakterize edilen Prakritpe 
yazilmigtir. Oysa son bolumlerde bati lehpesi hakimdir. Bundan bajka kanonik 
metinlerin korunan ve geleneksel yorumu, once Prakritpe ve daha sonra M.S. 

VIII. yuzyilin ortasinda Haribhadra tarafindan kullamlmaya baplanan Sanskritpe 
yazilmis sayisiz skolastik serhler ile muhafaza edilmistir. 102 

' ' SUIFD/21 

Kanonik kitaplarin pogu, ki bazilari tefsirleriyle birlikte Hindistan'da basil- 283 
miptir. Acharanga, Sutra krtanga, Upasakadasas, Antakrddasas, 

Anuttaraupapatikadasas, Uttaradhyayana ve iki Kalpasutra’ nin ingilizce pevirileri 
basilmiptir. 

Kutsal kitap kulliyatinm yeni baskisi, Nirvana'dan 980 sene sonra daha on- 
ce yazilan kitaplardaki duzenine dikkat edilmeksizin Devarddhigani adi altinda 
yapilmiptir. Kutsal metinler, duzenlenmeleri ile son baskilarinin yapilmasi arasinda- 
ki zaman dilimi ipinde ve hatta daha sonralari, bolumlerin yerlerinin degiptirilmesi, 


00 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508. 

01 Hermann Jacobi, a.g.md., VI 1/467. 

02 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508. 
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yeni birtakim ilaveler v.b. birpok degijiklige maruz kaldiklarinin izlerini ta§imal4a- 
dir. Bu degijiklikler suresince metinlerin kompoze edildigi dilin de tedrici olarak 
degiptigi gozlenmektedir. Jainlere gore kutsal metinlerin orijinal dili Ardha- 
Magadhi idi. Jainler, kutsal kitaplarinin dilini bu isimle veya Magadhi olarak isim- 
lendirmiplerdir. Kutsal kitap kulliyatinin dili basitpe “Jain-Prakrit" olarak ve sonraki 
palipmalarin dili ise “Jain-Maharastri" olarak adlandirilmiptir. 

Kutsal kitap palijmalari, gerek orijinleri gerek zamanlari gerekse ozellikleri 
bakimindan farklilik arz etmektedir. Bu pali§malardan bazilari nesir yani duzyazi 
jeklinde, bazilari §iir jeklinde, bazilari ise hem nesir hem de §iir jeklindedir. Nesir 
peklinde olan eski pali§malar; genellikle pok aynntili bilgiler ipermekle beraber 
sayisiz tekrarlara da yer vermiptir. Fakat bazilari ise kisa do4rinlerin yam sira 
fazlasiyla uzun tarifleri, pepitli dogmatik problemlerin sistematik ifadelerini iper- 
me4edir. Apiklama ve tefsirlerin buyuk bir bolumu daha pok eski ve onemli 
metinlerin etrafinda yogunlapmiptir. 103 

Jainizmin kutsal kitap kulliyati, ipinde rahiplerin uymasi gereken kaidelerin, 
Jainizmin ogretilerinin ve efsanelerinin, Jainistlerin dunya tarihinin, kainat tasavvur- 
larinin, felsefelerinin, ahlak ve ibadetlerinin, ayin usullerinin, bilgi teorilerinin, ke$i§- 
lerin yapayiplarinin (Hagiographie) ve degijik konularin yer aldigi eserlerdir. 104 

Jainistler, inanplarinin sistematik ifadelerini iperen Prakritpe ve Sanskritpe 
mustakil eserlere de sahiptir. Bu palipmalarin en eskilerinden ve en onemlilerin- 
den birtanesi Umasvati tarafindan yazilan ve muhtemelen bir Shvetambara eseri 
olan “Tattvarthadhigama Sutra" (Prensiplerin anlami sutrasi)'dir. Bu eser 
Digambaralar tarafindan da muteber olarak kabul edilmi§tir. 105 Bu eser, 350 
Darb-i Mesel’in do4rinal bir sentezinden olupan Sanskritpe bir eserdir. 106 

Diger bazi onemli eserler ise punlardir: Vattakera'nin yazmip oldugu 
“Mulacara" (Temel Davramp, tahminen 1.250 kita); pok uretken ve mistisizm 
hayram bir yazar olan Kundakunda'nm “Samayasara" (Do4rinin Ozu) ve 
“Pravacamasara" (Ogretinin Ozu) isimli eserleri ile Sivarya'nm 2.000'den fazla kita 
iperen “Aradhana" (Ba§ari) isimli eseridir. Bu linguistik sepmeler, Jainistlerin, diger 
dupunce okullari ve Brahmanlarla, Brahmanik terminoloji ve hitabet kelimeleri 
hususunda yapmip olduklari polemigi gosterme4edir. 107 

Jainizmin, kijpuk bir ansiklopedik eseri olan “Lokaprakasha”, Tejapala'nm 
oglu Vinaya vijaya tarafindan 1 652 yilinda meydana geti ri I m i §ti r. 1 08 


03 Hermann Jacobi, a.g.md., VI 1/467. 

04 Ekrem Sankgoglu, a.g.e., s. 188-189, Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Koptap, a.g.e., s. 
64; Gunay Tumer-Abdurrahman Kupuk, a.g.e., s. 109; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, 
s. 348, ‘'Jainizm" maddesi, s. 348. 

05 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/467; Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508. 

06 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508. 

07 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508. 

08 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/467; S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; E. Royston Pike.ag.e., s. 205, 
“Jainism” maddesi. 
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Kanonik koleksiyon ve kanonik oncesi yazilar, sik sik “Anuyoga" (Agiklama) 
olarak isimlendirilen birpok yeni terkiplerle desteklenmiptir. M.S. XV. Yuzyilin ilk 
yarisinda, diyalekt ve mantik, politika ve din? kanun, gramer, bilimsel subjeler, 
“Universal Tarih'e adanmip destansi lirik piirler, “Dharmakatha " lar (Jain kanunu 
uzerine hikayeler), “Kathanaka " lar (Doktrinal ogretileri anlatan kisa hikayeler), 
masalsi §iir ve ilahiler gibi 50k genip konulari iperen sayisiz literatur meydana 
getirilmiptir. Bu kadar 50k kutsal kitap kulliyatlari olmasina ragmen Jain literatur 
palipmalari asla sona ermemiptir. 109 

F. JAiNiZMDE TANRI iNANCI 

Jainizm, tanri tanimaz yani ateist bir din olarak gosterilir. 1 10 Jainizm, yaratip 
diye bir peyin olmadigini, dunyanm ve hayatin ne bir baplangici ne de bir sonu 
oldugunu 111 , kozmik devrelerin kendi kendilerine sonsuzlugu tekrarl ad 1 kl ari n 1 ve 
ruhlarin sayisinin da smirsiz olmasi sebebiyle 112 bir nesneyi yoktan vareden bir 
yaratip dupuncesinin kabul edilemez bir pey oldugunu ileri surerek, yaratici bir 
tanrinin varligim inkar eder. lb Bazi araptirmacilara gore bu yaratici tanri tammaz- 
lik, tanrilarin varoldugunu, ruhun ebediligini ve kurtulupun mumkun oldugunu 
inkar anlaminda degildir. 1 14 Tanrilar, mutlak saadetin kesin derecesini belirlerler. 
Fakat Tanrilar, olumsuz yani bakT de degildirler. 115 Jainistler, varliklarin tasnifinde 
Tanrilari da bir sinif olarak saymakla birlikte, tipki insanlar gibi onlarin da Samsara 
Carki'na tabi olduklarina inamrlar. 1 16 Jainizmin ateist bir din goruntusu sergilemesi, 
Budizmde Budda'nm yaptigi gibi, Mahavira'nm da Tanri konusunda sessiz kalma- 
sindan, kesin ve net birtavir koymamasindan kaynaklanmip olabilir. Ftinduizmdeki 
Tanri anlayipina, Brahmanlarin Tanriyi; insanlar tarafindan zarar verilen, yaptigin- 
dan pipman olan, aldatilabilen, sihirle etki altina alinabilen, zaaf ve dupkunlukleri 


109 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/508. 

110 Felicien Challaye, a.g.e., s. 64; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Mijnir Koptap, a.g.e., s. 664; 

Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk ag.e., s. 108; Ekrem Sarikgioglu, ag.e., s. 158; Osman Cilaci, 

Dinler ve insanlar, Damla Matbaacilik, Konya, 1990, s. 176; Osman Cilaci, Gunumuz Dunya Dinleri, 
s. 1 76; Mehmet Taplamacioglu, a.g.e., s. 1 58, Korhan Kaya, Hintlilerde Tanri, Kaynak Yayinlari, Istan- 
bul, 1998, s. 76. SOiFD/21 

111 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas 0-111), From Gautama Buddha to the Triumph of 285 
Christianity, 11/87; Ahmet Gup, ag.e., s. 98. 

112 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/87. 

13 Felicien Challaye, a.g.e., s. 63; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Kopta$, ag.e., s. 64; 

Ahmet Gup, ag.e., s. 98; Baki Adam-Mehmet Katar, a.g.e., s.27; Mehmet Taplamacioglu, a.g.e., s. 

1 58; Korhan Kaya, a.g.e., s. 76. 

114 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/87; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Koptap, ag.e., s. 63; Gunay Tumer- 
Abdurrahman Kupuk, ag.e., s. 1 08. 

115 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph of 
Christianity, 11/87; Ekrem Sarikpioglu, a.g.e., s. 1 90. 

116 Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Koptap, ag.e., s. 66; Gunay Tumer-Abdurrahman 
Kupuk, a.g.e., Ill; Ahmet Gup, a.g.e., s. 98; A. Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 126; Ekrem Sarikpioglu, 
a.g.e., s. 192. 
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bulunabilen bir varlik olarak tanimlamalarina karji, Mahavira'nm tavri, onu tanri 
konusunda sessizlige goturmu? olmalidir. Hangi sebeple olursa olsun, Mahavira; 
Tanri fikri uzerinde durmamig olsa bile, bazi Jainist mezheplerde Tanri inancinm 
varoldugu anla$ilmal4adir. Jainist tapinaklarda Tanri heykellerine yer verilmesi ve 
Jainizmin onemli ve buyuk mezheplerinden biri olan Shvetambaralarin, 
mabedlerde Tirthankaralarin heykellerine tapmalarina tepki olarak, M.S. XV. 
yuzyilda bu mezhebin iginden gkan Sthanakavasin Mezhebi'nin, kendi mezheple- 
rini, Jainizmin ilk baglangicinda oldugu gibi Tanri tammazlik yani ateistlik esasi 
uzerine kurduklarim soyleyip, tapinaklardaki heykelleri ve resimleri reddetmeye 
ba§lami$ olmalan, Jainizmin igindeki diger mezhep ve gruplarda Tanri inancinm 
varoldugu izlenimini vermektedir. 1 17 

Jainizmde ikinci derecede onemli olan ev, gune?, ay, gezegen, takim yildiz- 
lari ve yildiz Tanrilari bulunmal4adir.' 18 Bu tanrilarin di§inda da yine bazi Tanri 
isimlerine rastlamlma4adir. Ancak Tirthankaralar ve kurtuluja erdigine inamlan 
ruhlar ( siddha ) bu Tanrilardan daha ustun tutulma4adir. Ruhban sinifinm onder- 
leri olarak kabul edilen “Acaryalar”, kutsal metin ogreticileri olan “Upadhyayalar" 
ve kutsal kijiler ve azizler olarak gorulen “Sadhular" da Tirthankaralar ve 
Siddhalarla birlil4e be? buyuk Tanri obegi (Parameshthin)' ni olu§turmal4adir. 1 19 

G. JAiNiZMDE KARMA iNANCI 

Jainizmdeki Karma inancina gegmeden once Karma’yla gok yakindan ilgili 
olan Pudgala (Madde) ve Jivo (Ruh) kavramlarini agklamak gerekir. 

Pudgala (Madde): Anu adi verilen sonsuz sayidaki madde atom lari, digari- 
dan herhangi bir mudahale soz konusu olmaksizin, kendi kanunlarina gore kendi 
aralarinda veya diger atomlarla birlegerek, toprak, su, ate? ve hava haline gelebilir. 
Her bir madde atomu; koku, tat, dokunma ve renk gibi ozelliklere sahiptir. Mad- 
de genel olarak iki kisma ay ri 1 1 r: 

1 . Kaba Madde: Fenomenler alemindeki gorunur nesnelerin ana madde- 

sidir. 

2 . $effaf Madde: Urdha-loka (Tanrilar Alemi) ve Siddha-loka (Jainist koz- 
moloji anlayigina gore, kozmosun bu katmam, mutlak aydinlanmaya kavujmuj 
ruhlarin surekli kaldiklari yer)'daki 120 nesneleri olugturan ve insan olarak bizlerin 

sOiFD/21 mevcut duyularimizla algilayamadigimiz jefFaf niteli4eki maddedir. 
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117 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Ko§ta$, a.g.e., s. 63: Gunay Tumer-Abdurrahman 
Kuguk, a.g.e., s. 1 08- 1 09. 

118 Colette Caillat, “Jainism” maddesi, VII/510; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kojtaj, 
a.g.e., s. 64-65. 

1 19 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Mijnir Koyta;, a.g.e., s. 64-65. 

120 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/468; Colette Caillat, "Janism" maddesi, VII/510; Ali ihsan Yitik, Hint 
Kokenli Dinlerde Karma inancinm Tenasuh inanciyla ilijkisi, Ruh ve Madde Yayinlan, Istanbul, 1996, 
s. 1 55; Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., s. 1 90. 
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Loka-akasa (Mekan)’daki her turlu nesne, nihai noktada bu iki tur madde 
atomlarinin bilegiminden meydana gelmigtir. Bu sebeple Jainist antoloji anlaygina 
gore Pudgala, her turlu var olu?un maddi sebebidir. 12 

Jiva (Ruh): Jiva, alemi olujturan be? temel unsur arasinda biling ve akil 
ozelliklerine sahip tek unsur olmasi hasebiyle diger dort temel unsurdan ay ri 1 1 r. 
Jiva atomlari ayrica, kendi ba§ina hareket edebilme, genigleme ve buzulme gibi 
daha pek gok ozelliklere sahiptir. Sahip olduklari bu ozellikler sebebiyle higbir di? 
etken soz konusu olmadan kendi ba?larina, kendi aralarinda veya diger ana un- 
surlarla birle?erek fenomenler dunyasindaki gok degipik nesneleri meydana geti- 
rebilirler. 122 

Orijinal halleri itibariyle her biri simrsiz bilgi, sinirsiz muhakeme gucu, sinir- 
siz mutluluk, ezelilik, mutlak gekilsizlik, mutlak e?itlik ve din? hakikatin mutlak bilgisi 
gibi gok zengin ozelliklere sahip Jiva atomlari, alemdeki diger unsurlarla ilipkiye 
girmeleri sonucunda sahip olduklari bu asIT ozelliklerin buyuk gogunlugunu yitirir. 
Bu sebeple, varlik aleminde asli karakterini muhafaza eden gok az sayida Jiva 
atomu vardir. Onlarin buyuk gogunlugu madde ile birle?il< halde bulunmalari 
sebebiyle tabiT karakterlerini kaybetmi?, sonsuz veya mutlak sozleriyle nitelenen 
ozellikleri artik sinirli veya sonlu sifatlariyla nitelenmeye ba?lami?tir. Jiva atomlari- 
nin higbiri yok olmaz, ancak madde tarafindan ortulmu? ve uzerleri kapanmi? 
oldugu igin fark edilmezler. 123 

Jainist dugunce sistemine gore Karma; “iradT fiil veya boyle bir fiil sonu- 
cunda olugan ve faili kayit altina alan, gozle gorulmeyen mistik gug ( adrsta )" an- 
lamlarini degil, Jiva'nm hareketi sonucunda onun cazibesine kapilarak, Jiva'ya nufuz 
eden ve onun asIT ozelliklerini kirleten, duyu organlariyla algilanamayan ?effaf 
maddeler butunu veya ruha nufuz ederek onu zehirleyen bir nevi zehir anlamini 
ifade eder. Ba?ka bir deyi?le Karma; Jiva'nm hareketi ve cazibesi sonucu ona 
nufuz ederek, onun asIT ozelliklerini tamamen veya kismen orten ezelt ve maddT 
bir cevher olup, diger ekollerin iddia ettigi gibi, fiilin yapiligiyla ortaya gikan yem 
bir nesne degildir. 

Bir ba?ka ifadeyle; Pudgala atomlarinin Jiva'ya yani ruha nufuz etmesiyle 
Karma durumu ortaya gikar. Jiva ile Pudgala arasindaki bu birlegmenin sut-su veya 
demir-ate? kaynagmasindan daha siki olduguna inanilir. 1 24 

Karma kanunu; her kastt davramgin kendine has bir sonuca sahip oldugu 
ve bu kastT hareketi yapan insam olumden sonraki hayatlarinda da takip ettigi 
jeklindeki inangtir. Bir ruhun, tenasuh sonucu hangi bedende hayatiyet bulacagim, 
istege bagli olarak yapilan faaliyetler belirler. Bireyin gegmigte yapmi? oldugu 
faaliyetleri, gelecek hayatim ya da yeniden dogugunu etkiler. insanin bugunku 
hayatinda bagina gelen olaylar, daha onceki hayatinda yaptiklarinin odulu veya 
cezasidir. Karma kanunu, butun yagayanlari ve Tanrisal varliklari kapsar. Karma'nin 
tesiriyle her canli degigik bedenlerde yeniden dogar. AhlakT bakimdan iyi olan 


21 Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 157-158. 

22 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/468; Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 1 58; Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., s. 1 90. 

23 Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 158; Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., s. 190. 

24 Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 1 60- 161. 
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birileri cennet varliklari ve insan bedeninde meydana gelecektir, kotu amel iple- 
yenler ise cehennemT ve hayvan bedenlerinden birine dujecektir. 

Karma'mn palipmasi pu pekilde agklamr: Akil, konupma ve beden organla- 
rini olupturan molekuller, harekete gegtikleri zaman, ruhta titrepimler meydana 
getirirler ve uzayi kaplayan Karmik maddeyi kendisine cezp eder. 125 

Karma'mn pekli, bu cezbetme sonrasinda adeta tozlann, yag surulmup bir 
nesneye yapipip kalmalari veya islak bir bezin tozlari emmesi misali, ruha yapipip 
kalmak suretiyle ruhu dolduran Karmik maddenin ozuyle yakindan ilipkilidir. Ruha 
nufuz eden maddenin meydana getirmip oldugu amellerin ahlakT kalitesi Kar- 
ma'nin iyi veya kotu olmasim belirler. iyi ameller; iyi Karma'yi, kotu ameller ise 
kotu Karma'yi meydana getirir. Her an ve her hareket, yeni Karmalarin tepekku- 
lune sebep olur, tukenen Karma'mn yerini yenisi alir. Boylece zaten baplangici ve 
sonu olmayan ruh ve Karma cevheri arasindaki ilipki surekli olarak devam eder- 
durur. 

Karmik maddenin Jiva'ya akipim durdurma anlamina gelen “aprava" duru- 
munun gerpeklepmesi, insan davramplarimn en buyuk gayesi olan “ kurtulu p" veya 
“moksha" ile sonuplanan, disiplinli davramplar ve tovbe hayati surmekle, orup 
tutmakla, belirli yiyecekleri yememekle, ozentiyi denetim altina almakla, issiz 
yerlere pekilerek tefekkur etmekle, iplenilen gunahlardan dersler almakla, alpak 
gonullulukle, sebep-sonup zincirini meydana getiren istek ve arzularin oldurulme- 
siyle, zuhd hayati surmekle ve meditasyonla benligi yok etmeye baglidir. 126 

Karma suresi hakkinda bilgi vermeden once Jainizmin zaman anlayipi uze- 
rinde biraz durmamiz gerekmektedir. Jainist dupunceye gore en kijpuk zaman 
dilimi “somoyo”dir. Sonsuz sayidaki samayalar bir “avalika " yi olupturur. 1 6.777.2 1 6 
avalika ise, bir “muhurta" dir. Bir muhurta, bugun kullandigimiz zaman olpulerine 
gore 48 dakikaya tekabul etmel4edir. Jainizmde bir gun ( ahoratra ) yaklapik 30 
muhurtadir. Ay, gun ve yil hesaplamalari da muhurta'ya gore yapilmaktadir. 

Jainizmin bu zaman anlayipina bagli olarak, degipik Karmalarin sureleri, 
maksimum ve minimum olmak uzere Jainist dupunce sisteminde kesin olarak 
tespit edilmiptir. Ancak zaman olpu birimlerindeki birtakim belirsizlikler, mesela 
bir avalika'yi olupturan samayalarin sayisi ve bir samayanm ne kadarlik bir sureye 
epit oldugunun bilinememesi gibi hususlar goz onune alinacak olursa, tespit edi- 
len surelerin, belli bir zaman dilimini gostermekten ziyade poklugu ifade amacina 
sOiFD/21 matuf oldugu gorulecel4ir. Bu yuzden Karma sureci bazan dakikalaria bazan da 
288 pok uzun bir zaman dilimiyle ifade edilmiptir. 127 

Karma'mn piddet ve yogunluguna gelince; Karma'mn piddeti, Karmik mad- 
denin Jiva'ya nufuz etmesine sebep olan arzunun guplu veya zayif olupuna bagli- 


25 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 245; S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/846; Colette Caillat, ‘'Jainism" 
maddesi, VII/5 I I ; Ekrem Sarikgoglu, a.g.e., s. 1 9 1 ; Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 161. 

26 Geoffrey Parrinder, a.g.e., s. 245; S. Krishna Saksena, a.g.md., XI 1/846-847 ; Ekrem Sarikgoglu, a.g.e., 
s. 1 9 1 ; Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 161; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 348; "Jainizm" 
maddesi; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Ko§ta$, a.g.e., s. 66; Gunay Tumer- 
Abdurrahman Kuguk, a.g.e., s. 110. 

27 Daha geni; bilgi igin bkz. Ali ihsan Yitik a.g.e., s. 1 67-169. 
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dir. AhlakT bakimdan kotu Karmalar soz konusu oldugunda arzunun guglulugu ile 
Karma'nm §iddeti arasinda dogru bir oranti vardir. Yani ?iddetli arzular sonucunda 
Jiva'ya giren Karmik maddeler, zayif arzularin sebep oldugu Karmik maddelere 
nazaran daha kisa zamanda semeresini vermel<tedir. Buna karjilik, iyi Karmalarda 
ise, arzu ve istegin §iddeti ile Karma'nin ?iddeti arasinda ters oranti vardir; arzu 
§iddetli ise, Karma'nin §iddeti azalmakta, dolayisiyla semeresini verme sureci 
uzamaktadir. 128 

Karma, mahiyeti itibariyle temelde sekiz ana kategoriye ayrilir. Daha agik 
bir ifade ile soyleyecek olursak; sekiz ge?it Karma vardir. Gergi, bu ana Karmalarin 
her biri farkli sayida alt Karmalara sahiptir. Biz burada sadece sekiz ana Karma 
hakkinda ozlu bilgi verecegiz. Alt Karmalarla ilgili geni§ malumat edinmek isteyen- 
lere Ali ihsan Yitik Bey'in "Hint Kokenli Dinlerde Karma inancinm Tenasuh inanciy- 
la ili§kisi" isimli eserinin 161 ile 1 67. sayfalar arasina muracaat etmelerini tavsiye ediyoruz 

Sekiz ana Karma gunlardir: 

1. Jnanavariya-Karma: Ruh'daki simrsiz bilgi ozelligini orten karma. Diger 
bir deyigle: Dogru Bilgiyi gelijtiren ve gozden gizleyen karmadir. Bu Karma, ruh ile 
hakikatin arasina girer ve belli bir olgude dogujtan gelen cehaleti bertaraf eder. 

2. Darsanavaraniya-Karma: Ruhda var olma onsezi veya sezgi kabiliyetini 
engelleyen ve orten karma. Diger bir deyigle: Dogru Algiyi geli§tiren ve gozden 
gizleyen Karma'dir. 

3. Vedaniya-Karma: Haz veya elem ortaya gikaran karma. Diger bir deyi§- 
le: Ho? ve Naho? duygular uyandiran karmadir. Biz bu Karma'ya butun hayat 
tecrubelerinin seving ve aci'dan olu?mu? olmasim borgluyuz. 

4. Mohaniya-Karma: Hakiki imam orten ve boylece Dogru Davram§i, en- 
gelleyen karma. Diger bir deyi?le: Aldam? ve kari?iklik meydana getiren karmadir. 
Bu Karma, alkol gibi, iyi ile kotuyu birbirinden ayirmamiz igin bize verilmi? olan 
yetenegimizi bulandirir ve uyu?turup sersemletir. 

5. Ayus-Karma: Bir varligin iginde bulundugu varolu? basamaginda kali? su- 
resini belirleyen karma. Diger bir deyigle: FerdT hayatin devamim belirleyen kar- 
madir. Bu Karma, canlinm hayat suresini belirler. 

6. Nama-Karma: Jiva atomlari arasindaki ferdT ve fizikT farkliliklari ortaya gi- 
karan karma. Diger bir deyi?le: Vucudun §ekli ve derisi gibi di§ gorunu? ozellikle- 
rini belirleyen karmadir. Aym zamanda bir insanin ya da bir hayvanm veyahut da 
bir nesnenin ig karakterini de son ayrintisina kadar belirleyen karmadir. 

7. Gotra-Karma: Canlinm dunyaya gelecegi aileyi ve dogumla sahip olacagi 
yuksek veya du?ul< statuyu belirleyen karma. 129 Mesela, bajkalarim kinama ve 
kendini ovmenin, du?ul< bir statuye sebep olan karma'nin sonucu oldugu soyle- 
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28 Daha geni; bilgi igin bkz. Ali ihsan Yitik a.g.e., s. 1 69-170. 

29 Geoffrey Parrinder, a.g.e,, s. 245; Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 1 62- 1 66. 

30 Geoffrey Parrinder, a.g.e,, s. 246. 
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8. Antaraya-Karma: Engelleyici Karma. Diger bir deyigle: Jiva'nm iyi ve dog- 
ru faaliyetler de bulunmasim engelleyen karmadir. 13 

H. JAiNiZMDE TENAS0H iNANCI 

Jainizm, tenasuhe yani ruh gogune inamr. 132 Bu inanca gore; olum olayinin 
gergeklegmesiyle birlikte bedenden ayrilan ruh, nihai kurtuluga yani Nirvana' ya bir 
diger deyigle moksha' ya ulagamadigi surece, sahip olmug oldugu Karmik birikime 
bagli olarak yeryuzundeki bedenlegmesini surdurme4edir. Yani ruh, Samsara 
Carki'ndan kurtulamadikga, Jainist dugunce sistemince kabul edilen dort varolug 
kategorisinden birinde surekli olarak yeniden dogmaya mahkumdur. Bu varolug 
sahalari agagidan yukariya dogru Adhi-loka veya Naraki , Tiryanca **, insanlar alemi 
ve Urdha-loka (Tanrilar alemi) geklinde siralamr. Her turlu Karmik birikimden 
kurtularak yeniden asIT huviyetini kazanmig olan ruhlar ( siddha ), burada zikretti- 
gimiz basamaklarin otesine yukselir ve Samsara (^arki’ndan sonsuza dek kurtulur. 
Buna karjilik, Karmik birikime sahip ruhlar ise, once Naraki, Tiryanca veya Urdha- 
loka' da yeniden bedenlegerek sahip olduklari Karmik birikimin niteligine gore 
ceza veya mukafat gorecektir; boyle ruhlar ancak bundan sonra yeryuzune done- 
cek ve daha ust varolu? katmanlarinda yeniden dunyaya gelebilmek igin gabalaya- 
caklardir. Ruhun bu seruveni “siddha" adi verilen en yuksek nol4aya ulagincaya 
kadar devam eder. 133 

Jiva, gegmigte nasil bagladigi bilinemeyen hareketiyle ve bunun sonu- 
cunda kendine nufuz eden Karmik madde sebebiyle hem orijinal formunu hem 
de asIT huviyetini kaybederek degijik varolu? basamaklarinda muhtelif jekiller 
almi? ve almaya da devam etmel4edir. Meghur Jainolog Hermann Jacobi, ruhun 
bu hareketini okyanustaki bir su kabagi veya gantanm durumuna benzetir. Bilindi- 
gi gibi, soz konusu bu maddeler bog olduklarinda suyun ustunde kalabildikleri 
halde, iglerine kum veya tag konulmasi durumunda, okyanusun yuzeyinden daha 
derinlere hatta dibine kadar batarlar. Aym gekilde tabiT hali itibariyle kozmosun 
en ust no4alarina tirmanabilen ve buralarda surekli kalabilen ruhun, kendisine 
Karmik madde nufuz etti4en sonra Samsara Okyanusu olarak tammlayabilecegimiz 
varlik aleminin daha agagi safhalarinda varolmas: da kaginilmaz bir geydir. Onun 
okyanus yuzeyine yeniden yukselebilmesi, ancak Karmik unsurlardan temizlenme- 
siyle mumkun olaca4ir. 
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131 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/469, Geoffrey Pairinder, a.g.e., s. 246; Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 1 66. 

132 Felicien Challaye, a.g.e., s. 63; Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 1 70; Mehmet Taplamacioglu, a.g.e., s. 1 58; A. 
Hilmi Omer Budda, a.g.e., s. 125. 

* Adhi-loka veya Naraki: Kutsal sutralarda, insanlarin kotu amellerine kargilik bir azap ve i^kence yeri 
olmasi itibanyla islam Dini'ndeki cehennem anlayi?ina tekabul ettigini dujundugumuz Adhi-loka’nm 
yedi alt katmaninm bulundugundan soz edilir. Yapilan amelin kotuluk derecesine bagli olarak ruhun 
bu katmanlardan birisinde yeniden bedenle§erek cezasim pekecegine inamlmaktadir. Ali ihsan Yitik, 
a.g.e., s. 171 . (Dipnot). 

Tiryanca: Yeryuzunde insanlarin dijindaki diger canli-cansiz butun varliklarin yagadigi yere verilen 
isimdir. Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 171 . (Dipnot). 

133 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/5 1 I ; Ali ihsan Yitik, a.g.e., s. 171 . 
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Jainizme gore, olum olayinin vukuu ile birlikte bedenden ayrilan ruhun 
yeniden bedenlegmesi anlik bir olaydir. Yine Jainizme gore, gerek fiillerin icrasi 
a?amasinda gerekse onlarin karjiliklarinin gorulmesi safhasinda ferdTIik esastir. 

Herkes ancak kendi fiillerinden sorumludur ve sadece kendi Karmik birikimlerine 
gore ceza veya mukafat gorecel4ir. Bu durumda ne oglun onun adina yaptigi 
fiillerin ne de Tanrilik vasfini kazanmi? Acarya'nm gefaati soz konusudur. 

Diger taraftan, yine Jainist anlayi?a gore, bir ruhun her varolu? basamagin- 
daki hareketi, burada alacagi §ekil ve kali? suresi onceden belirlenmigtir. Bununla 
birlikte, §u hususun da agikga belirtilmesinde fayda vardir ki, ruhun yeniden be- 
denle?me a?amalarindaki hareketi, kendi Karmik birikiminin zorlamasi olmayip, 
kendi tabiT bir ozelligidir. Daha agik bir deyi?le, ruhtaki hareketlilik ozelligi, onun, 

Karma sayesinde kazandigi ariz? bir nitelik degil, onun asIT ozelliklerindendir. Kar- 
ma'nin ruhun hareketiyle ilgisi ise, onu yonlendirmesi sebebiyledir. 

Jiva, olum gergekle?ir gergel<le?mez, hemen kendisi igin belirlenen yeni 
beden ve aleme sigramal4adir. Keyfiyeti ve kemiyeti itibariyle farkli Karmik biri- 
kimlere sahip olan ruhlar, sahip olduklari unsurlarin agirligina gore Samsara CJTarki 
gergevesinde, varolu? basamaklarinin farkli yerlerine inecek veya gikaca4ir. 

Jiva'nm, varolu? basamaklarinin higbir aninda bedensiz olarak varligim surdurmesi 
mumkun degildir. Cunku olup biten her ?eyin gergek oznesi ruh kabul edilmekle 
birli4e, onun gerek fiillerin icrasi gerekse bunlarin ortaya gikaracagi haz ve elem- 
lerin tecrube edilmesi a?amasinda mutlaka bedenle birli4e olacagi kabul edilmi?- 
tir. Kisacasi, Jainist inanca gore ruh, ?ekil aleminde bulundugu muddetge higbir 
zaman bedenden azade kalamaz. 

Jainizme gore ruh, varolu? basamaklarinin neresinde olursa olsun, sahip 
olmu? oldugu Karmik birikimleri; haz veya elem geklinde meyvesini verdi4en 
sonra mutlaka yeryuzune yeniden doner. Yani ruhun yer alti ve yerustu alemler- 
deki hayati surekli degildir. Dolayisiyla butun bu varolu? basamaklari, ruhun yeni- 
den asIT formunu kazanma surecindeki gegici mertebelerdir. Hemen hemen 
butun canli turleri Karma ve Tenasuh prensiplerine gore varolu?larini surdurmek- 
tedir. Ruh, mahiyeti geregi sahip oldugu Karmik birikimlerin agtigi gigirda surekli 
hareket halindedir. Bu hareketlilik, hem ruhun asIT safiyetini kazanabilmesi igin 
gerekli, hem de tenasuh anlayi?inin bir geregidir. 134 
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Jainist inancin merkezinde “ahimsa" (giddetsizlik, higbir ?eye zarar verme- 
mek, incitmemek, oldurmemek) prensibi yer alir. 

Ahimsa yani giddetsizlik prensibi, yagayan higbir canliya herhangi bir yolla 
zarar vermeme, onu incitmeme ve oldurmeme ilkesidir. Jainistler bu prensibi gok 
ciddi bir gekilde ele almiglar ve ogretilerinin en onde gelen prensiblerinden biri 
yapmi?lardir. Hatta hayat tarzlarim bu prensibe gore duzenlemi?lerdir. Jainizme 
gore insanin baglica gorevi; kendi ruhunu ve gevresinde bulunan canlilari geli?tirip, 
olgunla?tirmal4ir. Bunun gergekle?ebilmesi de Ahimsa prensibine uymakla mum- 


34 All ihsan Yitik, a.g.e., s. 171-174. 
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kundur ki, bu sebeple Ahimsa, en ustun bir davramg ilkesi olarak benimsenmig- 
tir. 135 

Bir Jainist mukemmellik veya guzellik ugruna da olsa asla higbir canliyi ol- 
durmez. Jainizme gore “himsa" (giddet), onsekiz ana gunahin en kotusudur. 
Jainizmin muntesipleri, en kuguk bir bocegin bile hayatinm kutsal olduguna inamr. 
Cunku onun hayati da gok daha mukemmel ve yuksek bir statude bulunan insa- 
noglunun hayati gibi ezelT ve ebedTdir. Jain zoolojisinde yagayan varliklar yani 
hayat sahibi olan canli varliklar, sahip olduklari duyu organlarinin sayisina gore 
siniflandirilmiglardir. Dokunma, tat alma, koklama, gorme ve duyma olmak uzere 
beg duyu orgam vardir. Jainistler, siralamanin en altinda bulunan ve sadece do- 
kunma duyusuna sahip olan bitkilerden, siralamanin tepesine dogru giktikga, sahip 
olunan duyu organlarinin sayisinm artmasiyla dogru orantili olarak tanzim edilen bir 
simflandirmaya sahiptirler ki, kumes hayvanlari, koyun, balik v.b. hayvanlar sadece 
dokunma duyusuna degil aym zamanda duguncenin de ilk basamaklarina sahip olarak 
gorulmugtur. 

Jainistlere gore, eger birden fazla duyu organma sahip canlilara zarar veri- 
lirse bu daha da acidir. Bu anlayigin bir sonucu olarak “vejetaryenlik'' ortaya gikmig 
ve daha az duyu organma sahip yiyecekler tercih edilmigtir. Hatta Jainistler meyve 
bile yemezler. Vejetaryen olmayan butun yiyecekler, insanlari iki ya da daha fazla 
duyu organma sahip canlilari oldurmeye goturur ki, bu da ho? olmayan bir geydir. 

Ahimsa prensibi butun canlilari ihtiva eder. Canli varligin kuguk ya da bu- 
yuk olmasinm higbir onemi yoktur. Turn hayat sahibi canli varliklar; boyutlarina ve 
gekillerine bagli olarak degil, gegitli ruhani olugumlarina gore e§ittir. Bu yuzden 
higbir canli varlik diger bir canli varliga zarar verme, onu incitme veya oldurme 
hakkina sahip degildir. Her canli varlik varolma hakkina sahiptir ve butun canli 
varliklarin birbirleriyle mukemmel bir uyum igerisinde yagamasi gereklidir. 136 

Jainizmdeki Ahimsa prensibi; evrensel sevgi ve §efkatin pozitif guglerinden 
olugmugtur. Bu prensibi gigneyen bir kiginin gile gekecek insanlardan bir farki 
kalmaz. §iddetin her gegidi tamamen yasaklanmigtir. Jainizme gore giddet sadece 
fiziksel degildir; duguncede gosterilen giddet ( bhava-himsa ), giddetin daha ince ve 
daha tehlikeli bir bigimidir ve fiziksel giddet (dravya-himsa )' ten once gelir. Cunku 
Jainistler dugunceyi eylemin babasi olarak gorurler ve bu yuzden bir canli varlik 
hakkinda kotuluk dugunmek bile giddet anlamina gelir. 

Cok kuguk canlilari oldurmeden ya da incitmeden yagamak pratik olarak 
pek mumkun gorunmemel4edir. Bazi canlilar biz nefes alirken, su igerken ya da 
yemek yerken bile olmektedir. Bu yuzden Jainizme gore hayatin en duguk bigim- 
lerine en az zarari vermek hayatin temel hedefi olmalidir. Evrende, bagta insanlar 
olmak uzere hayvanlar, bocekler, bitkiler, bakteriler ve en guglu mikroskoplarin 
bile goremeyecegi gok kuguk canlilar vardir. igte bu canli varliklara zarar verme- 
mek igin Ahimsa prensiblerine agin derecede bir titizlikle uymak gerekir. 

135 E. Royston Pike, a.g.e., s. 203, "Jainism" maddesi; S. Krishna Saksena, a.g.md., XII/847; 
Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Mijnir Kogta?, a.g.e., s. 65; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Din- 
ler Sozlugu, s. 348; "Jainizm" maddesi. 

136 E. Royston Pike, a.g.e., s. 204, “Jainism" maddesi. 
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Bu anlayig geregi, Jainizmde ke§i$lerin uymakla mukellef oldugu bazi a§iri 
kurallar ortaya gikmijtir. Mesela, Shvetambaralar, hava karardiktan sonra kuguk 
canlilarin gorulemeyecegi endi§esi ile geceleyin yemek yemezler. Digambara 
ke§i§leri ise gunde bir defa yemek yerler. 

Gergek bir dindar ke§i§, bir sivrisinegi yutmak korkusuyla suyu igerken bile 
suzerek iger ve konujurken, kazaen de olsa gok kuguk boceklerin hayatina son 
vermemek igin agizlarim bir muslin pargasiyla orterler. Yine Digambara ke$i$leri- 
nin giplak gezmelerinin altinda yatan sebeplerden biri, giysilerin arasina girecek 
kuguk canlilara zarar vermeme istegidir. 

Jainist bir ke§i§in sahip olmasi gereken geregleri, basit ihtiyaglarina baglidir. 

Bunlar Shvetambaralara gore, bir elbise, bir battaniye, dilenmesi igin gerekli olan 
bir sadaka kasesi, bir asa, yururken; her hangi bir hagarata zarar vermemek igin 
onunu supurecegi kisa sapli bir supurge ve konujurken gok kuguk boceklerin 
agza girmesini onlemek igin agiz ve burnu ortecek kadar kuguk bir muslin parga- 
sidir. Digambara ke$i§leri de benzer gereglere sahiptir; fakat onlar elbise giymez- 
ler ve supurge yerine tavus kugunun tuylerini kullanirlar . 1 37 

Yine Ahimsa prensibi inanci geregi, Jainler, Hindistan'da sadece hasta ve 
yarali hayvanlarin bakimlarin yapildigi mukemmel hastaneler yapmakla kalmamig- 
lar, ya§li hayvanlarin tabiT hayatlarinda olunceye kadar ihtiyaglarinin kar§ilandigi 
barinak ve bakim evleri (panjarapolalar) de yapmi§lardir . 138 

i. JAiNiZMiN AHLAK KURALLARI 

Karma ve Tenasuh inancinm dogrudan bir sonucu olan 139 Jainizmin ahlak 
kurallari, Mahavira'ya isnad edilen kutsal metinlere dayandirilir. Ahlak kurallari, 
rahip ve rahibeler digindaki siradan vatandaglar igin bile oldukga agirdir . 140 

Jainizmin ahlak kurallari, kiginin kendi ruhuna Karmik maddelerin akigim 
engelleyen ve kurtuluga eri^mesini saglayan hususlardir. Bunun igin gerek rahip ve 
rahibeler, gerekse Sravaka (Dinleyici)'lar ve U pasaka (Hizmetgi)'lar olarak isim- 
lendirilen laik kadin ve erkek Jainistler tarafindan yerine getirilmesi gereken feragat 
kurallari vardir ki, bunlar “vrata" (yemin)’lar olarak agiklanmijtir . 14 

Rahip, rahibe ve kegigler tarafindan yapilan yeminler; “mahavrata" (buyuk 
yemin)'lar, laik kadin ve erkekler tarafindan yapilan yeminler ise “anuvrata” (kuguk sl jj FD / 21 
yemin)'lar olarak isimlendirilmijtir . 142 Laik kadin ve erkekler tarafindan yapilan ^qo 


37 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/472; E. Royston Pike, a.g.e., s. 204; “Jainism" maddesi; Mircea Eliade- 
loan P. Couliano, ag.e., s. 75; Mehmet Aydin, DinlerTarihine Giri? s. 79. 

38 Hermann Jacobi, a.g.md., VII/473; E. Royston Pike, a.g.e., s. 204, “Jainism” maddesi; S. Krishna 
Saksena, a.g.md., XI 1/847. 

39 S. Krishna Saksena, a.g.md., XI 1/847. 

190 Abdurrahman Kuguk-Mustafa Erdem-Munir Kojta;, a.g.e., s. 64; Gunay Tumer-Abdurrahman 
Kuguk, a.g.e., s. 110. 

41 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/509; E. Royston Pike, a.g.e., s. 204, “Jainism” maddesi. 

142 Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 75; Colette Caillat, "Jainism" maddesi, VII/5 1 I ; Mehmet 
Aydin, DinlerTarihine Giri§, s. 79. 
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yeminlerin anuvrata’\ar olarak isimlendirilmesi; rahip, rahibe ve ke§i§ler tarafindan 
yapilan mahavrata ' lardan pok daha ilimli olmasi sebebiyledir . 143 

Jain ahlakinm temellerini olupturan bu iki yemin ge§idi, ruhbanlarin ve aile 
reislerinin ruhi geli§melerini kolaylaptiran hususlar olarak mutalaa edildiklerinden 
Jainist muntesipler tarafindan titizlikle uygulanmaya gali5ilmal<tadir. 

Ruhbanlar “samvara " yi kazanmaya gali§irlar. Bunun gerpeklepmesi ipin ta- 
kip ettikleri ruhanT yol; apagida birer birer sayilan ahlakT davramj pratiklerin yapil- 
masi vasitasiyla gerpeklejecek olan Karmik maddelerin aki§inin kesilmesini sagla- 
yan yol olarak tanimlanmijtir. 

Bu ahlakT davramp pratikleri punlardir: 

1. “Denetim": ZihnT, §ifahT ve bedent al<tivitelerin uplu denetimini saglamak 

2. Bep kat "Dikkatlilik": Yururken, i§ yaparken, konupurken, dinlenirken ve 
salgi fonksiyonlarim icra ederken, yapayan varliklara zarar vermemek ipin bep kat 
dikkatli olmak 

3. Dasa-dhamna-On kat "Durustluk": Sabirlilik, alpak gonulluluk/tevazu, 
dogruluk, saflik/masumluk, dogruluk/durustluk iradelilik, zahidlik, feragat, gonullu 
yoksullukve ruhanT itaat. 

4. Anupreksas-Oniki z'M "Tefekkur": Nesnelerin surekli olmamasi, insanin 
acizligi, tenasuhunun sebebi, bu devredeki her bir varligin dinmeyen yalmzligi, 
beden ve ruh arasindaki temel farkliliklar, bedenin kirliligi, karmik madde akiji'nm 
varligi, boylesi bir akiji durdurabilmenin vasitalan, karmik maddeyi defetmenin 
yani karmik maddeden kurtulmanm yollari, bir tanrinin yardimi olmaksizin her 
kijinin kendi kurtulujundan sorumlu oldugu gergegi, aydinlanmanin nadirligi ve 
hakikat yani Jainler tarafindan takdim edilen ozellikle Ahirmsa gibi ogretilerin ger- 
gekligi uzerinde tefekkur etmek. 

5. Yirmiiki ‘Tecrube": Dini hayatin tabiatinda varolan agliktan mahcubiyete 
kadar siralanan tecrube. 

Bu ahlakT davram§ pratiklerini yerine getiren kesi$, sonunda gostermi? ol- 
dugu kararlilik ve ya^adigi zuhd hayati vasitasiyla Karma'nin kalintilarim bertaraf 
ederek kurtulu^a erecektir . 144 

Bir Jain aile reisinin muhtap oldugu faziletlerin listesi Jainist gelenek ve lite- 
raturde gok dikkatli bir §ekilde belirtilmijtir. Bazi listeler, ruhban olmayan laiklerin 
uymak zorunda oldugu otuzbe? ahlak kuralim igerir. 

Jainlerin ahlak kurallari perpevesinde yerine getirdikleri be§ yemin punlar- 
dir: 

/. Ahimsa-$iddetsizlik‘ Hipbir canli varliga zarar vermemek incitmemek ve 
oldurmemek 145 Ne kipisel kavgalarda, ne savajta, ne de yiyecek veya spor ipin ne 


143 Colette Caillat, “Jainism" maddesi, VII/509. 

44 Colette Caillat “Jainism" maddesi, VII/5 1 I . 

145 Colette Caillat, “Jainism” maddesi, VII-509, 511; E. Royston Pike, a.g.e., s. 204-205; "Jainism" 
maddesi, Mircea Eliade, A History of Religious Ideas (l-lll), From Gautama Buddha to the Triumph 
of Christianity, 11/88; Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 75; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine 
Giri?, s. 79; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 348, "Jainizm" maddesi; Abdurrahman 
Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Ko§ta$, ag.e., s. 65; Gunay Tijmer-Abdurrahman Kupuk a.g.e., s. I 10. 
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de fenni amaglarla canli hayvanlarin kobay olarak kullammi suretiyle bilgi geligtir- 
mek igin ve ne de bir sineklik ile bir bocegi vurarak ezmek suretiyle gahsT bir 
konfor ve rahatlik saglamak amaciyla olsun higbir canliyi oldurmemek. 146 

2. Satya-Dogrululc Yalan soylememek. Hangi sebeple olursa olsun yalan 
ve yanlig beyanatta bulunmamak. 

3. Asteya veya Achavrya-Durustluk: Hirsizlik etmemek. Yani sadece megru 
yollarla ve kanunlara uygun i§ler yapmak suretiyle kazamlmig maddT zenginlige 
sahip olmak. Ki§inin kendisine verilmeyen geyi almamasi, hirsizlik etmemesi, gum- 
ruk kagakgiligi, kalpazanlik (sahte para basmak) ve hatali olgu ve tarti aletleri 
kullanmaktan kagnmasi. 

4. Brahmacharya-Zina yapmamalc Butun yasaklanmig olan seksuel al<tivi- 
telerden geri kalmak. Seks arzusunu kontrol ederek kiginin sadece kendi e§iyle 
yetinmesi ve eglerin birbirine sadik kalmasi ve bir de mumkun oldugunca az cinsT 
munasebette bulunmak. 

5. Aparigraha-Az bir mal ile yetinmelc MaddT zenginlige olan baglilik ve sev- 
giden feragat ederek mal-mulk sahibi olmayi en aza indirmek suretiyle mal-mulk 
edinmede bir simrlama yapmak. 147 

Bir altinci yemin ise, karanlikta istemeyerek de olsa herhangi bir hagarata 
zarar vermek, onu incitmek veya 6ldurmel4en kaginmak maksadiyla hava karar- 
dilctan sonra akgamleyin veya gece karanliginda herhangi bir gey yeyip- 
igmemel4ir. 148 

Butun bu yeminlerin diginda bedenT hareketleri kisitlayan diger yedi yemin 
gunlardir: Herhangi bir kigiyle kargilagma, egyalari kullanma, dugunce, soz ve amel- 
le ilgili hususlarda dikkatli olma, meditasyon igin saatlerce hareketsiz kalma, uzun 
sureli orug tutma vejain muntesiplerine misafirperverlik gosterme. 

Saddhu, zahid ve kegiglerin bu yeminlere goktitiz bir gekilde riayet etmesi 
gerekir. Bu kigiler, fakirlige ve bir kadinla konugmama veya ona bakmama gibi gok 
agir hususlari da igine alan tam bir iffet hayatina yemin ederler. Ayrica yururken, 
konugurken, herhangi bir geyi yiyip-igerken ve bir geyi tutarken azamT derecede 
dikkatli olmalari, higbir geye tamah etmemeleri, onlara kargi buyuk sevgi ve agk 
beslememeleri gerekir. Bunlardan bagka, yilda bir defa saglarim kokunden ko- 
parmasi ve bedeninin kontrolu altina girmemesi, hayatim ya bir manastirda veya SL j jFD/2I 
gezgin-dilenci olarak gegirmesi gerekir. Kadin zahidler, erkeklerin yagadigi gibi bir 295 
hayata sahip olurlarsa, yuksek bir onura ulagabilirler. 

Laikler ahlak kurallari gergevesinde, oldurmemeyi gere4iren ig l<anunlarini 
yerine getirmelidirler. Onlar, comert olmali, elbiselerinde ve davramglarinda 

146 E. Royston Pike, a.g.e., s. 204-205, “Jainism” maddesi. 

147 Colette Caillat, "Jainism” maddesi, VII/509, 51 I; E. Royston Pike, a.g.e., s. 205; “Jainism" maddesi; 

Mircea Eliade-loan P. Couliano, a.g.e., s. 75; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girij, s. 79; Mehmet 
Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 348; “Jainizm” maddesi; Abdurrahman Kuguk-Mustafa Er- 
dem-Munir Kogtaj, a.g.e., s. 65; Gunay Tijmer-Abdurrahman Kuguk, a.g.e., s. 110; Osman Cilaci, 

Dinler ve insanlar, s. 235. 

148 Colette Caillat, "Jainism” maddesi, VII/509; Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 348, 

“Jainizm" maddesi; Abdurrahman Kupuk-Mustafa Erdem-Munir Kogta?, a.g.e., s. 65; Gunay Tijmer- 
Abdurrahman Kupuk, a.g.e., s. I 1 0. 
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mutevazi olmali, guzel ortakliklar kurmali, butun agiriliklardan sakinmali, evlenmeli 
ve evlilik (kari-koca) ili§kileri gergevesinde kendilerini tatmin etmeli, gunluk olarak 
kutsal kitaplari okumali ve iyilik yapmak igin uygun zamanlari ve elverigli durumlari 
kagirmamalidir. 149 Yine laikler “mula-guna" denilen sekiz kurala ve oniki tovbeye 
uymak zorundadirlar. 

Mula-gula kurallari; et, baf, meyve yememek, garap igmemek ve geceleri 
yemek yememek gibi kurallardir. Oniki tovbe ise; kaba giddete, kaba yalana, kaba 
hirsizliga bagvurmamak, karisindan hognut olmak, az mulk edinmek, hareket 
alanini dar tutmak, incitici cezalardan kaginmak, eglendirici ve ferahlik verici nes- 
nelerden uzak durmak, agirbaglilik, kegigleri ornek alarak bir sure orug tutmak, 
kegiglere ve bagkalarina hediye vermek, fiziksel sebeplerle yeminlere riayet ede- 
meyecek duruma gelindiginde kendini ag birakarak gonul rizasiyla olmektir. 150 

J. JAiNiZMDE iBADET 

Jainistlerin yagadiklari hemen her yerde ya bir kutsal mabed ya da bir hac 
yeri bulunur. Bunlardan bazilari gunluk ibadet yerleridir. Jainist cemaatin ruhanT 
yonetimi rahip ve rahibelerin elindedir. Ruhban sinifi daha onceleri gezginci bir 
hayat surerken, manastirlarin yapilmasindan sonra bu durum degigmig ve ruhban- 
lar manastirlara yerlegmiglerdir. Manastirlara yerlegen rahip ve rahibeler, kutsal 
metinleri okuyarak, tefekkur ederek beden ve ruhlarim terbiye etmekle vakitlerini 
gegirirler. Rahipler gibi halk da gunluk belirli ibadetleri yerine getirir. Jainler gok 
guzel mabedler inga etmigtir. Bu mabedler, Hindistan’daki mabed mimarisinin 
nadide ve goz kamagtirici yapilari olarak yerini almigtir. Mabedlerdeki ibadet 
esnasinda mabedlerde bulunan tasvirlere tapin i hr. Jainizmde tasvirlere tapinma 
( puca ) gelenegi erken bir donemde, belki de Mahavira'nin olumunu muteakip ilk 
yuzyilda geligmigtir. Kashana doneminde (M.S. I. ve III. yuzyil), Jainizmin iki buyuk 
mezhebi olan Digambara ve Shvetambaralarin, Tirthankaralarin ayakta veya 
meditasyon geregi bagdag kurmug vaziyetteki giplak tasvirlerine tapindigi saml- 
maktadir. 

Jainizmde ibadet ve ayinler sadece Jain tasvirlerine tapinma ile sinirli degil- 
dir. Kurtuluga ermig butun ruhlara, kegiglere ve kutsal yazilara da ta'zimde bulunu- 
lur. Gunluk ibadetler sirasinda Mahavira ve ondan onceki Tirthankaralarin adlari 
zikredilir ve onlarla ilgili ilahiler soylenir. Tefekkur edilir ve tovbede bulunulur. 
sOiFD/21 Mabedteki tanri ve Tirthankaralarin heykellerine meyve ve sebze sunulur, onleri- 
296 ne lamba ve tutsuler konulur, putlari yikamr, yaglamr ve gigeklerle suslenir. Ayrica 
ibadet maksadiyla Tirthankaralarin yagadiklari kabul edilen yerler ziyaret edilerek 
hac edilmig olunur. Bu ziyaretler esnasinda dunyev? isteklerin gergeklegmesi igin 
tanrilara ve Tirthankaralara dua edilir, hatta bazi Jainler, Bhayron, Hanuman ve 
Ganesha gibi Hindu tanrilara da dua ederler. Mabedlerindeki ibadetler Jainist 


49 E. Royston Pike, a.g.e., s. 205, “Jainism" maddesi. 

50 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlugu, s. 348, “Jainizm" maddesi; Abdurrahman Kuguk- 
Mustafa Erdem-Munir Kogta?, a.g.e., s. 65. 
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rahipler tarafindan degil, halk tarafindan idare edilir. Hatta bazan, Hinduizmin din 
adamlari olan Brahmanlar, ucretlejain mabedlerinde gali§tirilir. 151 

Jainizmde orug genig bir yer tutar. Arka arkaya kirk gun orug tutulur. Bu 
orug; birgok besini yememe geklinde gergeklegtirilir. Jainistler aglik orucu tutmak 
suretiyle intihar etmeyi hem overler hem de dint bir rituel olarak gorurler. 152 

Sonug olarak; gunumuzde kendi igine kapamk bir hayat tarzini benimse- 
mig olan Jainler, durust ve sade bir hayat yagarlar. Jainizm evrensel toleransi va- 
zetmeye galigmigtir. Onun diger dinlere kar§i tavri; elegtirmeme ve tenkid etme- 
me geklindedir. Jainler rekabet etrmez ve asla inanglarim yayrma endigesi tagimaz- 
lar. 153 Jainist muntesiplerin sayisi ug milyonu agmigtir. Ahimsa (giddetsizlik) prensi- 
bi geregi tarimciliktan uzak duran Jainler, ticarete yonelmiglerdir. Etik bir yapiya 
sahip ekonomi anlayiglari, nisbT bir zenginligi kendi toplumlarina garanti eden 
ticaretteki bagarilarinin etkenlerinden birisidir. Hindistan’in sosyal hayati igerisinde 
Jainistlerin onemli bir entelektuel yeri vardir. 154 Bir Jainist olan Mahatma 
Gandhi'nin politik ve sosyo-ekonomik felsefesini, durustlugun ve giddetsizligin 
temelleri uzerine kurmasinda buyuk olgude Jainizmin, ozellikle Rayachand isimli 
bir Jain azizinin etkisi olmugtur. 155 

JAiNiZM 

JAINISM 

Yrd.Dog.Dr.Galip ATASAGUN 

This article provides an overview of the history, theology and achievements of 
Jainism. Included is an account of its finding by Mahavira and the events surrounding the 
development of schisms ultimately leading to divergent sects (Digambaras and 
Shvetambaras). The discussion also addresses Jainism's central tenets such as ahimsa 
(non-violence), karma, the transmigration of the soul and total renunciation as well as its 
philosophies concerning salvation, reality, passion and the sanctity of all life. 
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